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resentacao

l ' ma das grandes questdes postas a educagao brasileira, atualmente, € a seguinte: Como apoiar 0s
professores no desenvolvimento de suas praticas pedagogicas em sala de aula?

Por se tratar de uma profissao dinamica sobre a qual as mudangas econdmicas, politicas, religiosas e sociais
refletem diretamente, € de fundamental relevancia que estes profissionais, ao exercerem suas atividades
cotidianas de sala de aula, participem, com certa frequéncia, de programas de formagao continuada, tendo como
fim o aperfeicoamento profissional, a troca de experiéncia entre pares, a reflexao sobre o seu fazer pedagogico,
dentre outros. Neste sentido, os sistemas de ensino precisam estruturar mecanismos de apoio ao trabalho
docente, de modo que estes profissionais nao se sintam isolados frente aos desafios associados a sua pratica na
escola.

Fazem parte do quadro efetivo(a) ou temporario de servidores das escolas estaduais cearenses: Coordenadora/or
Escolar, Coordenadora/or do Centro de Multimeios, Professora/or Coordenadora/or de Area (PCA) e Apoio no
Laboratorio Educacional de Informatica (LE) ou no Laboratorio Educacional de Ciéncias (LEC), que aos
professores, proporcionam apoio pedagogico, aos estudantes, melhores oportunidades de aprendizagem, de
engajamento e desenvolvimento da autonomia. Trata-se de um servico de apoio aos docentes que vem se
consolidando nos ultimos anos.

Nesta diregao, contudo, nada pode substituir na constante qualificagao do trabalho docente, a autorreflexao que
cada professor deve fazer sobre sua propria pratica, a partir de elementos do méetodo cientifico, para sistematizar
suas experiéncias, bem como para que este adquira o dominio pleno de seu trabalho, promovendo releituras
sobre suas praticas e fomentando a elaboracdo de novos procedimentos de ensino e aprendizagem que
promovam o desenvolvimento das competéncias e habilidades esperadas para cada etapa de ensino.

Seguindo esta perspectiva, a revista DoCEntes, publicada pela Secretaria da Educacao do Ceara, visa estimular
que todos(as) os(as) professores(as) das escolas publicas estaduais fortalecam suas praticas de letramento
cientifico, a medida que reflitam sobre a propria performance em sala de aula, escrevam e publiquem relatos de
experiéncia, resenhas e artigos cientificos relacionados a pesquisas cientificas vinculadas a programas de
posgraduagao. Essa revista € uma estrategia de apoio aos/(as) professores(as) em seu processo de autoformagao.

E, portanto, um canal disponivel para que o professor seja provocado a olhar para si mesmo como sujeito
construtor de um saber que o fortalece na dinamica efervescente da escola, que, por sua vez, vive um constante
movimento de adaptacao e readaptacao as novas demandas, e de expectativas da sociedade contemporanea
quanto a sua fungao social de fomentar a construgao e o compartilhamento de saberes multiplos.

Alem disso, € importante reconhecer a producao dos(as) nossos(as) professores(as) proveniente de cursos de pos-
graduacao, frisando que, em nosso estado, novos programas dessa natureza tém sido implementados em
instituicoes publicas, onde novas modalidades tém contemplado diferentes perfis profissionais, bem como



atendido a diferentes propositos de pesquisa. Nesse contexto, nossas escolas tém sido locus de estudos de
carater multiplo, passando por pesquisas quantitativas que buscam mapeamento de perfis, identidades e
parametrizacao de resultados obtidos na implementacao de projetos pedagogicos, chegando a analise mais
minuciosa e qualitativa de realidades impares presentes em nossas salas de aula por todo o Ceara.

Os novos programas de pos-graduacao tém ensejado grande diversidade de pesquisa educacional em nosso
estado, estimulando, dessa forma, a disseminacao e o acesso a producao cientifica voltada ao trabalho na sala de
aula. Por conseguinte, torna-se, cada vez mais expressivo o numero de professores(as) que tem se dedicado a
pesquisa dentro e fora da sala de aula.

Em cada um destes muitos elementos suscitados ao longo deste texto, uma figura torna-se presente e, de certa
forma, central: a do(as) professor(as) pesquisador(as). E a partir dela que se desencadeia todo o processo de
pesquisa que busca uma maior apropriagao e autocaracterizagao do professor, enquanto agente de formagao, de
autoformacao e produtor de conhecimento. Neste sentido, a revista DoCEntes &, para nds, um meio viavel e eficaz
que objetiva o incentivo a realizagao de pesquisas com a consequente difusao. Este periodico, alem da vertente
cientifica, contempla ainda a divulgacao de praticas pedagogicas exitosas realizadas pelos docentes da rede
publica de ensino estadual do Ceara.

A gestao da Secretaria da Educagao sente-se orgulhosa de, por meio da revista DoCEntes, levar a comunidade
cientifica a significativa contribuicao de nossos(as) professores(as), fruto de um trabalho engajado e necessario,
desenvolvido, em sua ampla maioria, no chao de nossas escolas.



itorial

Filosofia: assim te quero!

Entre os dias 28 a 31 de agosto de 2024, o Estado do Ceara vivenciou mais uma vez o debate sobre a presenca do ensino
de Filosofia nas escolas e universidades cearenses. O Encontro Cearense de Professores de Filosofia, presente e
reconhecido nacionalmente entre professores e pesquisadores de Filosofia, ha sua 42 Edicao trouxe a tona o espirito
filosofico que alimenta o ensino e a filosofia cearense com a tematica: Filosofia: assim te quero! A cidade de Sobrale a
Universidade Estadual do Vale do Acarau - UVA acolheram e construiram dialogos potentes na busca de fortalecer ndo
apenas o ensino de filosofia mas uma cultura filosofica no Ceara.

E movidos com uma alegria coletiva que trazemos para este Dossié da Revista Docentes, parte da produgao cientifica
do evento. Nossa edicao alinha a reflexao da pratica docente de nossos professores pesquisadores da rede estadual
de educacao, aqui representados por suas regides, professores universitarios e futuros docentes, académicos que
envolvidos com o ensino da Filosofia e sua presenca na formacao dos jovens cearenses, somam na sua escrita a real
filosofia que almejam e constroem em sala de aula.

Afilosofia que queremos, ao longo de quatro dias, foi alimentada por atividades que aconteceram nos espacos da UVA
e da Coded-CED com apresentacdes de comunicacao, oficinas, minicursos, relatos de experiéncia, mesas redondas e
conferéncias. A leitora/o leitor encontrara nos textos a seguir os trabalhos de nossos colegas - que podem e devem
servir como provocacoes e reflexdes a nossa propria producao, como também o convite a participacao dos proximos
Encontros. Pensar na filosofia que queremos passa, incontornavelmente, pela alteridade e pela diferenca.

Iniciamos nosso dossié com a importante discussao a respeito dos géneros de escrita filosoficos, a questao epistolar
aparece nesta edicao no trabalho do Prof. Ricardo de Moura Borges, sob o titulo Cartas filosoficas em sala de aula: uma
experiéncia de Ensino de Filosofia no Ensino Médio, afinal, poucos géneros sao mais dialogicos do que a troca de cartas.
Nesse trabalho, pensa-se a pratica das cartas filosoficas em sala de aula como uma experiéncia inovadora no ensino de
filosofia, especialmente no Ensino Médio. Ao escreverem cartas inspiradas nos pensamentos de filosofos antigos como
Aristételes e Epicuro, os alunos ndo apenas se envolvem com conceitos como eudaimonia, amizade e felicidade
moderna, como tambem refletem profundamente sobre suas proprias existéncias. Essa abordagem ativa e criativa
torna a filosofia mais viva e acessivel, permitindo aos estudantes se conectarem com os textos de forma pratica e
pessoal. Através da escrita, os alunos expressam suas proprias reflexdes filosoficas e, fazendo isso, tornam-se
protagonistas no processo de aprendizagem. Essa experiéncia revela como a filosofia pode ser potente e dinamica,
nao apenas como umadisciplina estatica, mas como um campo de reflexao aberto e inacabado.

Husserl e a Filosofia que queremos ensinar do Prof. Jean Pierre Gomes Ferreira apresenta e questiona a proposta de
Husserl de uma filosofia transcendental para a filosofia, que nos desafia a refletir sobre a filosofia que queremos
ensinar. Ao propor uma unidade filosofica baseada na fenomenologia, Husserl busca superar a fragmentacao das
filosofias ao retornar ao essencial e a intencionalidade do pensamento. No entanto, ao confrontar esse projeto com as
matrizes curriculares contemporaneas, fica evidente que a filosofia que praticamos e ensinamos vai alem das
fronteiras de uma unica tradicao. A diversidade de abordagens filoséficas, como as que encontramos nos documentos



curriculares e nas questoes do Enem e da UECE, demonstra que a filosofia ndo deve ser reduzida a uma unica origem
ou tradicao, seja grega ou europeia. O ensino de filosofia, assim, deve abracar essa pluralidade, ao mesmo tempo em
que buscaa construcao de uma filosofia que reflitaas multiplas perspectivas e historias da sociedade atual.

Aesperanca, em Paulo Freire, nao € apenas um ideal utopico, mas uma necessidade ontologica para o educador, uma
forca vital que impulsiona tanto a pratica pedagogica quanto a transformacgao social. No trabalho do Prof. Erison de
Sousa Silva, A esperanca como necessidade ontologica do educador: notas filosdficas sobre Paulo Freire, encontramo-
nos com a proficuidade do pensamento de Paulo Freire e suas reverberagoes para pensarmos uma sala de aula com
filosofia, autonomia e respeito a diferenca. Nesse sentido, o educador atua como mediador de um processo de
mudancga, no qual a esperanca se torna a alavanca para o questionamento das condicdes de opressao. A pedagogia
freiriana se fundamenta, assim, na alteridade e na solidariedade, utilizando a esperanca como avirtude que permite ao
ser humano transcender a realidade imediata e projetar um futuro mais justo. A pedagogia, entao, nao € apenas uma
agao técnica, mas um movimento filosofico que remonta aos fundamentos da filosofia ocidental, como Tomas de
Aquino, que vé a esperanca como virtude essencial a realizacao da potencialidade humana. Nesse sentido, a educacao
pode (e deve) buscar seresperancosa, para que possa ser emancipadora.

No trabalho de Samuel Assis Donato Peixoto, O labirinto existencial: uma abordagem didatica do absurdo em Camus, o
autor conecta a absurdidade (e sua consequente abertura a atribuicao de sentido camusiana) a didatica de fabricagcao
de conceitos, de Silvio Gallo. A atividade Labirinto Existencial propde uma abordagem provocadora, ao explorar o
pensamento de Albert Camus de forma ludica e reflexiva. Centrada na filosofia na conceituacao, a atividade permite
aos alunos vivenciar o conceito de absurdo e suas implicacdes existenciais, transformando a sala de aula em um
"laboratorio de conceitos’, onde eles criam e experimentam as ideias camusianas. Com metodologia colaborativa e
necessariamente aberta a sugestao feita pelos outros, € um trabalho extremamente fértil, que pode ser levado para as
salas de aula como forma de repensar as abordagens que damos a filosofia. O absurdo serve, mais uma vez, como uma
abertura ontologica para a busca de sentido e construgao de sujeitos filosoficos. Seuimpacto vai alem do conteudo, ao
transformar a aprendizagem em uma vivéncia que permite aos alunos conversar com o absurdo de suas existéncias e
as possibilidades de resisténcia e afirmagao diante dele.

Com grande satisfacao, a perspectiva farabiana de uma sociedade feliz € apresentada pela Prof?. Virginia Braga da
Silva Santos. no trabalho: Filosofia e religido enquanto métodos de aprendizagem na cidade virtuosa Farabiana. Falante
de muitas linguas, polimata de um Oriente Médio que se iluminava pelos pensamento dos classicos gregos em
encontro com sabios arabes, persas, islamicos e judaicos. O pensamento e a vida de Al-Farabi desafiam nossas nogoes
cristalizadas de nacao-Estado e de ocidentalidade da filosofia. A construcao de uma cidade virtuosa diz, assim,
respeito ao chao da sala de aula, ja que fala da infinita diversidade humana, entretecida pela qualidade apenas de ser
humano. A relagdo entre religiao e os outros saberes (ciéncia, arte, historia etc) nao € tensionada apenas no
pensamento do autor, mas na nossa realidade cotidiana. A nogao farabiana de que a convivéncia entre filosofia e
religiao € nao apenas possivel, como desejavel, orienta paraaimportancia dessas reflexodes.

Os professores Kananda Vasconcelos Nascimento e David Machado de Oliveira no texto Um didlogo entre Giorgio
Agamben e Judith Butler: vida nua e vida precaria, realizam o interessante encontro entre os pensamentos de Giorgio
Agamben e Judith Butler, inspirando-se, como fio condutor, na desumanizagao promovida pelas forcas de Estado e
econdmicas contra as vidas precarizadas. A nudez da vida € tematizada a partir do texto agambeniano como
ferramenta teodrica disponivel, tambem, a precariedade da vida pensada por Butler. Corpos negros, de mulheres,
LGBTQIA+ e com deficiéncia, ainda que nao necessitem de essencialismos para se fundamentar enquanto sujeitos
agentes, sao aqueles cujavida estara precaria e nua, nos extintores do capitalismo. Pensar com essas categoriasinvoca
a questao de que sala de aula queremos, o que, no fundo, espelha a relagao entre o ensino de filosofia e ideacao da
sociedade que queremos.



Adiscussao trazida pelos professores Juliette de Sousa Vasconcelos e Luis Alexandre Dias do Carmo em , Conflito e
Resisténcia: um olhar a partir do opusculo a paz perpétua de Immanuel Kant, faz a importante trajetoria do pensamento
politico na filosofia ocidental. Entre comparagdes e acentuacdes, demarca o territorio do agir politico como problema,
ao mesmo tempo, politico e filosdfico. Entre conflitos e resisténcias, o horizonte delineado por Kant em A paz perpétua
desponta como possibilidade filosofica e historica. Nestes tempos de ataques ao direito internacional, de invasao de
paises menos poderosos por vizinhos mais ricos e armados, de genocidio da gente palestina, a pergunta kantiana
permanece: € possivel pensar politica semvioléncia?

A edicao finaliza com a entrevista concedida pelo Prof. Dr. Darcisio Natal Muraro, em que o ensino de filosofia e a
filosofia do ensino de filosofia aparecem intrinsecamente ligados a experiéncia da pessoa, os multiplos sentidos
passiveis de ser empregados a existéncia humana e na construcao de uma pratica de ensino que dé conta de
apresentar a filosofia como um horizonte em movimento aos aprendentes, aberto a significacao que cada um da, a
partir de sua biografia, as questdes que filosofos e filosofas ensaiam responder ha milhares de anos. Nesse enlace
tedrico e existencial promovido pela filosofia pode estar o seu sentido no chao da sala de aula. Formar cidadas e
cidadaos nao como fim, mas como meio de propiciar na cidadania filosofica uma subjetividade atenta as questoes que
estiveram nas origens da filosofia e nas novas questdes que despontam em nossa época.

Assim, esta edicao reflete o esforco continuo de integrar a filosofia a vivéncia cotidiana em nosso Estado, nao apenas
como um campo abstrato de estudos, mas como uma pratica que, ao ser experimentada, transforma o olhar critico do
aluno sobre si mesmo e o mundo. Os trabalhos e atividades propostos exemplificam esse movimento dinamico e
provocador, no qual os conceitos se tornam instrumentos de reflexao existencial e de agao filosofica. Cada texto
apresentado neste numero, com suas inquietacdes e desafios, nos convida a refletir sobre a filosofia que queremos
ensinar e, igualmente importante, sobre a filosofia que precisamos vivenciar. Ao pensarmos no papel da filosofia na
formagao cidada, na reflexao sobre a alteridade e nas praticas pedagogicas que reconhecem as diferencas, estamos,
na verdade, construindo as bases de uma educagao que nao se limita ao ensino de conceitos, mas que se estende a
formacao de sujeitos filosoficos, capazes de lidar com as complexas questoes de um mundo e um tempo plurais. A
filosofia, enquanto pratica e vivéncia, deve continuar a se expandir, a se transformar, a se reinventar. Ela nao € apenas
um campo académico; &, acima de tudo, um horizonte aberto para o questionamento e a transformagao social. Boa
leitura.

Prof. Carlos Getulio de Freitas Maia - IFCE
Profa. Roberta Liana Damasceno Costa — UERN e UniFanor
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CARTAS FILOSOFICAS EM SALA DE AULA: UMA
EXPERIENCIA DE ENSINO DE FILOSOFIA NO ENSINO
MEDIO

Ricardo de Moura Borges'

Philosophical letters in the classroom:
an experience of teaching philosophy in high school

Resumo:

O presente artigo visa discutir uma experiéncia filosofica feita em sala de aula com alunos do Ensino Médio, onde eles
propuseram-se escrever cartas a partir de textos de filésofos antigos, a saber: Aristételes que discute em seu livro Etica
a Nicomaco a questao da verdadeira amizade, assim como Epicuro que em sua carta a Meneceu discute a questao da
verdadeira felicidade. O contato com o texto dos fildosofos proporcionou um estudo de leitura, interpretacao e
aprendizagem a partir de conceitos filosoficos, tais como eudaimonia, prazeres, amizade, justica, morte, dentre outros,
assim como, proporcionou aos alunos refletirem sobre a propria existéncia a partirdo momento que foram instigados a
escreverem cartas para seus colegas de sala. Assim, a filosofia ndo ficou estatica em sua historia mas ganhou
vivacidade a partirdo momento que os alunos colocaram a mao na massa, ao produzirem as cartas filosoficas.

Palavras-chave: Aristoteles. Epicuro. Cartas Filosoficas. Felicidade. Amizade;

Abstract:

This article aims to discuss a philosophical experience carried out in the classroom with high school students, where they
proposed writing letters based on texts by ancient philosophers, namely: Aristotle who discusses in his book Nicomachean
Ethics the issue of true friendship, just like Epicurus who in his letter to Meneceus discusses the issue of true happiness.
Contact with the philosophers' text provided a study of reading, interpretation and learning based on philosophical
concepts, such as eudaimonia, pleasures, friendship, justice, death, among others, as well as allowing students to reflect on
their own existence from from the moment they were encouraged to write letters to their classmates. Thus, philosophy did
not remain static in its history but gained vivacity from the moment students got their hands dirty, producing philosophical
letters.

Keywords: Aristotle. Epicurus. Philosophical Letters. Happiness. Friendship.

1.INTRODUGAO ofertada apenas uma vez por semana, quer seja pela
falta de recursos disponibilizados pelas instituicoes de
ensino, quer seja pelo esfriamento das relacdes
humanas, onde em muitos casos, o que conta mesmo no
fim e a nota, um conceito para se adquirir um diploma do
ensino medio, dentre outros.

O ensino de filosofia contemporaneo tem enfrentado
varios desafios, quer seja nos constantes ataques ao seu
ensino, tendo em vista que € uma disciplina que ¢

1. Mestre em Sociologia pela Universidade Estadual do Vale do Acarau - UVA (2020), Possui Licenciatura em Filosofia pelo Instituto Catolico de
Estudos Superiores do Piaui - ICESPI (2015). Especialista em Filosofia pela Estacio de Sa (2017). Professor celetista da Escola Estadual Pedro
Evangelista Caminha na cidade de Geminiano - Pl.



A busca por um ensino significativo € uma tarefa ardua,
trabalhosa que requer um bom planejamento de ensino,
assim como criatividade, tempo, paciéncia e
principalmente resiliéncia (palavra tdo em uso no tempo
corrente).

Este esfriamento nas relagdes sociais quer seja dentro ou
fora do ambiente escolar € um desafio em que as
ciéncias humanas tém se preocupado nos ultimos
tempos. Dai vem o questionamento: os filosofos antigos
podem nos ajudar? Ou parafraseando o seriado do
Chapolin, onde aquele que estava em perigo, sempre
clamava por socorro ao invocar: Oh, e agora podera nos
defender?

Neste caso, surge a presenca de dois pensadores
significativos, a saber: Epicuro e Aristoteles. O primeiro
destaca que n6s somos movidos por prazeres, mas que
esses prazeres podem nos trazer a felicidade, desde que
sejam bem organizados e aproveitados em nossa
existéncia. O segundo, propde que a verdadeira
felicidade esta justamente na reta medida, ou justa
medida, ou seja, estda nem no excesso, nem na falta, mas
sim em saber da forma mais sabia viver de acordo com
aquilo que desenvolver nossas habilidades e
competéncias.

A questao para alem de compreender o pensamento
destes pensadores é justamente fomentar o interesse
dos alunos do ensino medio (e por que ndao tambem do
professor), em apresentar este conteudo de forma
significativa, prazerosa e desafiadora. Este ultimo termo
esta em suscitar a habilidade da escrita a partir de
recursos que cada vez mais estao entrando em desuso, a
saber a carta. Para produzi-la e envia-la precisa-se de
caneta, papele um envelope. Atualmente nao utilizamos
mais as cartas, devido a predominancia das tecnologias
digitais, onde as mesmas potencializam o processo de
informagcao.

Qual o diferencial? A carta é algo elaborado, refletido,
discutido consigo mesmo, aspectos que nao
encontramos necessariamente nas mensagens
pulverizadas das redes sociais. O ato de produzir a carta
exige um dialogo consigo mesmo, com os filosofos
antigos, com o professor da disciplina que direciona o
caminho, € um ato reflexivo.

Nosso artigo apresenta os seguintes pontos: Partindo de
uma reflexao sobre o papel das tecnologias digitais na
educagao filosdfica, depois analisaremos a importancia
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de se escrever uma carta filosofica como proposta de
ensino de filosofia; segundo destacamos os conceitos de
amizade e felicidade em Aristoteles e Epicuro, fazendo
uma ponte com os dias atuais; em um terceiro momento
apresentaremos alguns trechos de cartas dialogando
com os filosofos em questao, assim como imagens da
experiéncia filosofica; passando pela importancia da
pratica reflexiva no ensino de filosofia e por fim,
concluiremos o artigo com algumas reflexdes sobre o
ensino de filosofia significativo.

O projeto das cartas filosoficas foi realizado na Escola
Pedro Evangelista Caminha, localizada na cidade de
Geminiano no estado do Piaui, nas turmas do segundos e
terceiros anos, do ensino medio, sendo as primeiras
tripartidas em 2°A ( turno da manha), 2°B (turno da
manha) e 2° C (turno da tarde), e a segunda dividida em:
3° A (turno da manha) e 3° B (turno da tarde). Optamos
por nao apresentar o nome dos alunos que fizeram as
cartas filosoficas mas destacar breves trechos que
serviramde aporte paraainvestigacao filosofica.

2. O PAPEL DAS TECNOLOGIAS DIGITAIS NA
EDUCAGAO FILOSOFICA

Em um mundo cada vez mais digital, as tecnologias
desempenham um papelambiguo no ensino de filosofia.
Por um lado, elas proporcionam novas ferramentas que
podem enriquecer a experiéncia educativa; por outro
lado, podem criar barreiras a reflexao profunda que
esbocos manuais de cartas filosoficas promovem.

O uso de tecnologias digitais permite que os alunos
tenham acesso a uma vasta gama de informagodes
filosoficas e plataformas de discussao. Essas
ferramentas podem ser integradas de maneira a
complementar a proposta das cartas filosoficas,
permitindo que alunos conduzam pesquisas sobre
temas relacionados e compartilhem suas cartas em um
ambiente online seguro, onde podem receber feedback.
Por exemplo, uma plataforma de discussao online pode
servir como um espago onde os alunos podem debater
suas ideias antes de formaliza-las em uma carta,
ajudando arefinar seu pensamento.

Entretanto, deve-se ter cuidado com a sobrecarga de
informacgoes e a superficialidade que o consumo rapido
de conteudo digital pode provocar. E essencial promover
um equilibrio onde a tecnologia complementa a pratica
tradicional. Assim, ao criar um ambiente que propicie a
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desconexao do mundo digital em determinados
momentos, como durante a escrita das cartas, os alunos
podem encontrar tempo e espago para meditar sobre
suas ideias e sentimentos. Por fim, incentivar a reflexao
sobre o uso das tecnologias ajudara os alunos a se
tornarem consumidores mais criticos de informacao,
equipando-os com habilidades valiosas para a vida. O
objetivo final deve ser formar pensadores criticos e
reflexivos que consigam navegar entre o mundo digital e
atradicao filosofica.

3. CARTA FILOSOFICA NO ENSINO DE
FILOSOFIA

Podemos afirmar que o Ensino de Filosofia nos tempos
atuais apresenta muitos desafios, dentre eles
destacamos esta necessidade de proporcionar ao aluno
a reflexao sobre a sua existéncia, fazendo-o perceber
que podemos ser formados em varias areas do saber (
matematica, portugués, histéria, geografia, quimica,
biologia, fisica, dentre outras), mas que € necessario essa
autonomia do pensamento, essa reflexibilidade, o pensar
sobre si mesmo, sobre sua existéncia, a existéncia do
mundo, e a existéncia do outro. Termos que sao muito
proprios e caracteristicos da filosofia, tida como amor ou
amizade (philo) pelalo) sabedoria, conhecimento
(sophia). Cunha, nos diz:

O filosofar €, em suma, uma atividade de produgao e de
reflexao critica de conhecimentos uteis paraavida .1 O
filosofar que pretendemos estad vinculado a historia
presente, ao cotidiano, a vida pulsante, aos interesses e
motivagoes dos desafios atuais, em especial, aqueles
vividos pelas criancas. (CUNHA, 2008, p.13)

A proposta das cartas filosoficas partiu de uma analise
diagnostica, quer seja das realidades fora como dentro
da instituicdo escolar. E notério que as relacdes sociais
humanas sofreram alteracdes quer seja, pelo momento
pos pandemia (ocorrida em 2020), quer seja pelo uso
constante e acelerado das redes sociais, onde muitas
vezes somos acostumados a passar boa parte do tempo
de nosso dia nas redes sociais, interagindo com pessoas
distantes, deixando em muitos casos, nossos parentes e
amigos proximos em um segundo ou quem sabe em um
terceiro plano.

O atode escrevera punho, com uma canetaem um papel
esta se perdendo no tempo, fazendo com que as
habilidades motoras deixem de ser utilizadas. O jovem
dinamico lé e escreve a partir do deslize dos dedos em
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uma tela de tablet, computador ou celular, e utiliza um
caderno, caneta, lapis, borracha, apontador apenas no
ambiente escolar. Como afirma:

Do mesmo modo que a leitura é necessaria e primordial
para o enriquecimento na vida das pessoas, a escrita
tambem obedece a certas normas, apesar de que nao
se deve ater a todos a momentos da escrita, por
exemplo: a perfeigao da ortografia. Deve-se preocupar,
em primeiro lugar, em expressar com clareza as idéias,
nao nos detendo apenas na obrigagao de escrever
corretamente, pois as vezes essa excessiva vigilancia da
escrita, bitola o recado que se quer transmitir (CAGLIARI,
1998,p.32).

Um dos desafios foi fomentar reflexdes sobre o uso das
tecnologias digitais em determinado tempo, fazendo
com que a mente sente-se relaxada, reflexiva, entrando
em meditacao ao lado de um papel e caneta, e quem
sabe em umambiente calmo, sereno, naroga desprovido
de redes sociais e de qualquer wi-fi.

Na exposicao do projeto de feitura das cartas filosoficas,
ouviu-se os clamores: “ para que escrever uma carta”,
Este professor nao tem o que fazer!", * Cada coisa que se
inventa nestas aulas de filosofia, o quao € mais comodo
uma avaliagdo simples de marcar o X, * Eu mesmo nao
irei fazer esta carta filosodfica, sou nem filosofo!”, * Nao
deixo meu celular conectado a internet por nada!”, * Irei
usar a inteligéncia artificial para produzir esta carta
filosofica, e no dia daapresentacaoireileraquina frente e
nunca saberao que tirei da ILA!", dentre outros
comentarios que foram aparecendo a partir da dinamica

de producao das cartas filosoficas.

Sobreisso, reflete:

O "meta-autor, diferentemente do “autor’, estipula o
tema da pesquisa e outros dados acerca do escopo e
extensao da investigacao, e delega em seguida ao
algoritmo a tarefa de vasculhar bancos de dados e de
analisar e organizar as informagdes coletadas. O
proximo passo consiste na geragao de um livro ou artigo,
ja em conformidade com as “normas” da revista, da
editora, ou da faculdade a qual o trabalho se destina
(ARAUJO, 2016, p. 95).

Vale destacar que o processo de ensino aprendizagem e
algo que acontece de forma paulatina, em que o sujeito
vai amadurecendo a partir das etapas da vida. O ensino
medio & permeado por jovens adolescentes, que
imersos nas tecnologias e vibes do momento, acabam
em muitos casos tendo uma certa resisténcia para a
solugao de problemas a partir de outras perspectivas.



Entendemos que o uso da carta escrita a punho € algo
muito antigo, ja as encontramos desde os povos antigos,
quer seja pelos filosofos que estamos trabalhando neste
artigo, assim como pelas epistolas (cartas) de Paulo que
encontramos na biblia, assim como em outros
momentos historicos. O que se salienta aqui € como a
construcao destas parte de um processo reflexivo, de
refletir, de sentir a propria existéncia de uma forma mais
aprofundada, diferentemente da producao rapida de
textos produzidos nas redes sociais.

Um dos desafios € desacelerar a nossa mente, fazendo
com que a leitura dos filosofos sejam internalizadas,
discutidas entre si, entre os demais colegas, entre o
professor em sala de aula e por fim, do dialogo do eu
consigo mesmo, possa surgir ideias que possam ser
expressas no papel.

Um processo necessario, que entendemos o seu grau de
dificuldade pelos barulhos externos que ouvimos todos
os dias, quer seja pelos afazeres diarios, quer seja pelas
redes sociais, ou por n0s mesmos que em muitos
momentos podemos ter medo de nés mesmos.

Se os imigrantes digitais sentem esta dificuldade,
imagina os nativos digitais, que nasceram imersos pelo
barulho constante a partir do acesso acelerado as
informacgoes. Assim, vemos a diferenga os nativos dos
imigrantes digitais da seguinte maneira:

Eles vém sendo chamados de —nativos digitaisll, que
aderem de maneira transparente e automatica as
tecnologias emergentes, enquanto os adultos sao
chamados de —migrantes digitais, aqueles que
precisam adaptar-se - nao sem alguma dificuldade - as
novas ferramentas e novas formas de fazer as coisas.
(FABIO TAGNIN, 2008, p.06)

Como a filosofia pode ajudar nesta reflexao? Primeiro a
partir de uma reflexao sociologica, entendo que essa
extensao do nosso corpo, incorporou nossos habitos,
formas de viver, e transformou nossas relagdes sociais,
sendo que € necessario propor uma desnaturalizagao,
ou seja, perceber que o ser humano nem sempre esteve
agregado ao fluxo constante de informagdes, acesso
aceleradoainformacao.

Outro ponto de destaque € entender que o ser humano
por natureza busca apenas uma finalidade: ser feliz. E
sera que o ser humano contemporaneo atingiu a
felicidade tendo em vista que atingiu o acesso a
tecnologia dainformagao?
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Se partirmos desse principio, podemos concluir que nao
houve felicidade desde os homens das cavernas até a
globalizacdo do seculo XX, e que hoje somos os seres
mais felizes do universo.

Contudo, vale destacar que em dados empiricos,
demonstra que a sociedade hoje apresenta um grande
numero de pessoas com ansiedade, depressao, pouca
capacidade de reflexibilidade, resolucao de problemas.
E como se a tecnologia em si tivesse dado um salto
qualitativo: com as inteligéncias artificiais, mas o ser
humano tivesse se perdido neste mar de possibilidades.

E nesse contexto que a filosofia se mostra importante.
Assim, partimos de dois filosofos antigos, para
refletirmos sobre a amizade e a felicidade, a saber
Epicuro que em sua carta a Meneceu destaca a
importancia da felicidade e de se viver os prazeres
naturais e necessarios, assim como Aristoteles que
destaca a importancia de uma vida ética a partir da
amizade, em que o ser humano para atingi-la deve
buscar o caminho da mediania.

4. AMIZADE E FELICIDADE EM EPICURO E EM
ARISTOTELES

A escolha destes dois filosofos deu-se a partir da grade
curricular de ensino que apresenta como forma de
conhecimento a aprendizagem dos pensadores antigos,
destacando Aristoteles e Epicuro, assim, como pela
producao deles em relacao a temas pertinentes para a
compreensao do eu contemporaneo, partindo de da
existéncia humana: amizade e felicidade. Ambos,
possuem uma compreensao de mundo diferenciada.
Pois enquanto o estagirita pensa a ordem do mundo a
partir da constituicao da polis (cidade), nesta podemos
desenvolver nossas habilidades e potencialidades,
sendo o ser humano parte integrante do todo. Contudo,
nosadverte que:

De maneira geral, a amizade (@INia) € a comunidade
de duas ou mais pessoas ligadas por afeto e atitudes
concordantes voltadas para o bem. Aristoteles
tem.entretanto, uma visao mais ampla e extensa, e
define a amizade como virtude e habito, nao como
condicionamento, mas como disposicao de
caraterdisposigao ativa de empenho da pessoa ao bem
(LARA, 2009,p. 42).

Epicuro destaca que a melhor forma de se alcancar a
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felicidade € distanciando-se da polis, sendo que o
mesmo comprou um jardim, distanciando-se da cidade,
construindo uma morada, vivendo de riquezas para viver
junto com seus amigos, pois para ele a verdadeira
felicidade consiste nao na correria desenfreada da
cidade, que apresenta um marketing de felicidade
pautado no consumo, na posse de bens materiais
desordenados, na vivéncia frenética do comércio, mas
sim, em uma vida refletida, que é possivel quando nos
distanciamos daquilo que nos distrai, ou seja, do que &
superfluoem nossasvidas.

Com isso nao estamos dizendo que Aristoteles gostava
do que € banal pois vivia na cidade, mas que sua
concepcao de felicidade esta a partir dos pontos
positivos que a polis pode oferecerao serhumano, e este
por meio de escolha ira decidir viver a partir de uma
construcao da felicidade a partir da justa medida, sem o
excesso, mas também sem a falta daquilo que lhe pode
proporcionar uma vida feliz. O préprio ARISTOTELES nos
diz:

Os homens de bem nao agem nunca injustamente e, de
resto, nesta amizade estao  presentes todas as
outras caracteristicas que se pensa serem
indispensaveis a uma verdadeira relacao de amizade,
enquanto por outro lado ,nas outras formas de amizade,
nada impede que a calunia, a falta de confianca e a
injustica seinstalem. (EN, VIl .4, 1157a23-28).

Podemos pensar que a amizade é apenas um ato de
companheirismo em que nos satisfazemos quando o
outro nos ajuda em determinadas situagcoes. Mas nao €
isso que Aristoteles pontua quando reflete sobre a
importancia da amizade. Aristoteles discute a amizade
em sua obra Etica a Nicémaco, no livro VIl e IX. Para o
estagirita a amizade € uma virtude essencial para a vida
humana, pois permite o desenvolvimento de relacdes
baseadas na confianga, no respeito e no amor. O filosofo
identifica trés tipos de amizade: a) a amizade baseada no
prazer ( hedonista), onde buscamos apenas satisfazer
nossas necessidades; Sobre esta forma de amizade,nos
diz:

Na amizade por beneficio (e 0 mesmo vale para a
amizade por prazer), os parceiros reconhecem-se
mutuamente como seres que fixam objetivos. Eles
dependem um do outro, e cada um deles so
consegue alcancgar seu objetivo quando o outro
assume esse objetivo como seu. E nisso que
consiste o elemento comum que liga os dois
parceiros. (..) Quando um dos parceiros assume como
seus os objetivos do outro, acontece neles o momento
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altruista do bem-querer. Mas ele € incompleto quando
sao os objetivos proprios que motivam o parceiro a
tornar seus os objetivos do outro.(RIKEM, 2008, p. 108-9).

Sob a forma seguinte de amizade: b) Amizade baseada
na utilidade (instrumental), ou seja, o outro s6 € meu
amigo por que me serve para algo; e, ¢) Amizade
baseada na virtude, ou seja, esta e a melhor forma de
amizade, que é perfeita ou completa, onde os amigos
Sa0 amigos por aquilo que eles sao, sem tirar nenhum
proveito um do outro. Sobre esta forma de amizade
altruista, virtuosa Ricken, nos esclarece que:

Na amizade entre os bons ha um bem querer puro,
altruista; deseja-se o bem ao outro exclusivamente por
ele mesmo. O moralmente bom nao € apenas bom para
simesmo, mas também para o amigo, e isso significa: ele
€ benefico e agradavel para ele. Os objetivos que
motivam a amizade por beneficio e prazer também sao
concretizados na amizade por carater. Nesse sentido,
assim como na amizade completa, ela inclui as
outras duas formas de amizade citadas (RIKEM, 2008,
p.109)

Ja para o filosofo Epicuro, a felicidade € o objetivo
principal da vida humana. Ele define a felicidade como: *
A auséncia de dor fisica e mental, e a presenca de
prazeres moderados” (Carta a Meneceu, 128). Assim,
Epicuro defende que uma vida feliz é caracterizada por:
a) autossuficiéncia (autarquia); b) Moderacao
(metriopatheia); ¢) Auséncia de medo (ataraxia); d)
Amizade (philia), e d) Reflexao e sabedoria (phronesis).
No ponto 132 de sua carta nos diz: * Nao € possivel viver
feliz sem viver sabiamente, nobremente e justamente”
(CartaaMeneceu, 132).

Para o estagirita, a amizade esta entre os iguais, ou seja,
onde nos sentimos completos e bem com outro sem que
este nos favoreca em nenhum bem material, assim como
também a nos so seremos verdadeiros amigos quando
nao precisarmos dispor de nada para o outro, mas
simplesmente pela companhia. Como nos diz,

A amizade é parte estruturante da felicidade entendida
como "vida boa e boa conduta’. Os amigos apoiam nossa
boa conduta como companheiros e como objetos da
acao virtuosa; a vida compartilhada com o amigo
contribui para a realizagao da exceléncia moral, na base
da felicidade, pois a amizade cria uma arena para a
expressao da virtude. A doutrina do amigo com um
"segundo eu "um “outro eu’, e o fundamento do vinculo
existente entre philia, virtude e felicidade.(ORTEGA,
2002, p. 40).



As atividades praticas de ambos demonstram que o ato
filosofico é algo que incomoda, que reflete, que faz com
que repensemos nossas atitudes. Quando estes
pensamentos foram destacados em slides em sala de
aula, muitos dos jovens do ensino medio comecaram a
prestar a atencao, e incomodados pelo modo de viver
dos filosofos antigos iniciaram a indagar sobre como
seriaavida destes filosofos se estivessem nos dias atuais.

Ambos ndo seriam contra a tecnologia digital, mas a
usariam como meio e ndo como fim em si mesmas para
se atingir a felicidade. Os jardins de Epicuro poderiam ser
uma realidade também virtual, que chamasse
constantemente a atencao para o contato com a
natureza, com o real, com um ser preocupar com o outro
que esta proximo de nos.

Assim, tambeém Aristoteles destaca o conceito de techne
como habilidade, arte ou oficio, considerando esta como
uma forma de conhecimento pratico que envolve
habilidade de produzir algo. Claro que o filésofo nao fala
de tecnologia, tendo em vista que este € um conceito
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moderno, mas discutindo o que significa técne como
forma de conhecimento pratico, que na verdade € um
meio e nao um fim. Disso vem a reflexao hodierna: as
redes sociais sdo um fim em nossas vidas? Como fazer
com que estas seja apenas um meio ( nao o Unico meio)
paraatingirafelicidade?

5. ALGUMAS CARTAS E REFLEXOES
FILOSOFICAS

A experiéncia das cartas filosoficas foi realizada nas
turmas do ensino medio, dando a oportunidade dos
jovens estudantes se tornarem filosofos, no sentido de
contribuirem com suas reflexdes a partir dos filosofos
estudados sobre os temas da felicidade e daamizade.

Com a perspectiva de colocaras maos na massa, ou seja,
de produzir textos filosoficos, os alunos mobilizaram-se
em construir argumentos que proporcionam uma
reflexdo sobre a felicidade e a amizade nos tempos
atuais, mediante as reflexdes latentes nos filosofos
classicos.

Figura 1 - Alunos do 2° ano C (tarde) com as cartas filosoficas

Fonte: Autoria propria.

Figura 2 - Caixa com cartas filosoficas

e R

____Grécia Antiga

Fonte: Autoria propria.
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Foi levado a sala de aula uma caixa filosofica, ou seja,
uma caixa com perguntas de cunho filosofico, com o
objetivo de despertar a curiosidade do aluno. Posta a
caixa sob a mesa do professor, foi dado as instrugoes
sobre a feitura da carta filosofica, logo apds, os alunos
forma observando a caixa, uns com um olhar de duvida e
estranhamento, outros com aquele olhar de alegria pois
Nnao seria mais uma aula monotona e tradicional onde so
o professor fala. A sala de aula € um ambiente diverso
onde aglomera-se diversas perspectivas, ou seja, varias
visdes de mundo. O autor nos ajuda a refletir sobre:

Educar € ensinar a olhar para fora e para dentro,
superando o divorcio, tipico da nossa sociedade, entre
objetividade e subjetividade. E aprender além: saber
que e tao verdade que a menor distancia entre dois
pontos € uma linha reta quanto que o que reduz a
distancia entre dois seres humanos € o riso e a lagrima
(ALENCAR, 2001, p.100).

Apos o momento de sensibilizagao, exposicao do
conteudo, por meio de aula dialogada, foi feito um
sorteio entre os alunos da mesma turma, sendo que o
sorteado deveria escrever uma carta filosofica para o
outro. Logo apods o sorteio, percebeu-se por um lado
alunos felizes pois tinham ficado responsaveis para
escrever a carta para alguem que eles tinham muito
contato, mas por outro lado, viu-se alunos resistentes,
meio tristes, que se dirigiram ao professor indagando:
“Professor, eu nao tenho nenhum contato com fulano de
tal, ele parece esquisito, indiferente, nao gosto dele...
Foram estes alunos que foram mais incentivados a
darem continuidade a proposta da escrita da carta
filosofica, pois era 0 momento de interagir com aquele
que estava proximo, e que depois de anos de
convivéncia ainda nao tinham trocado um bom dia, ou
seja, nao estavam proximos, mas sim distantes. Mais um
objetivo da carta estava para ser atingido: aproximar
aqueles que estavam proximos fisicamente mas nao
necessariamente na mesma comunhao de ideias,
pensamentos, visdes de mundo.

Logo apos, foi dado um prazo de quinze dias para que os
alunos amadurecerem o conteudo, fizessem uma
segunda leitura, revisassem o exposto nos slides,
tambem alguns fragmentos da carta de Meneceu de
Epicuro e da Etica a Nicomaco de Aristoteles para que
servisse de alicerce conceitual para a construcao das
cartas filosoficas.

Parecia que tudo tinha dado certo, até que chegou o
grande dia: a apresentacao das cartas filosoficas.
Comecou-se a apresentagao por ordem de chamada,
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sendo que o primeiro da lista iria até a pessoa que foi
sorteada e entregara carta, esteiriaate afrente eirialera
carta sorteada. De fato, salientamos que noventa por
cento da turma aderiu aideia. Mas vale ressaltar algumas
dificuldades: alguns alunos nao fizeram a carta de
imediato, mas assumiram o compromisso de
apresentarem na proxima aula, o que de fato aconteceu,
um ou outro sentiu-se com vergonha de ler a carta
recebida la na frente, entdo leram em pé de seu proprio
lugar, e por fim, alguns fizeram a carta manuscrita
mediante copia de sites da internet, ou mediante uso de
inteligéncia artificial.

Aqui o professor percebe, ao ver palavras rebuscadas,
frases organizadas de uma forma que nao € condizente
com o cotidiano de outras atividades do mesmo aluno.
Muitos alunos usaram da criatividade e elaboraram
envelopes criativos, fazendo com a carta ficasse
organizada dentro do envelope. Uns usaram desenhos,
outros colaram figuras, outros escolheram envelopes
coloridos.

Um dos objetivos era justamente fazer com que a carta
ficasse mais proxima do real. O uso da criatividade € uma
caracteristica do filosofo, basta lembrarmos como
Aristoteles utilizou seu metodo de ensino a partir do
caminhar, investigar por meio da experiéncia. Assim,
como Epicuro ao falar da felicidade demonstra como
pode provocar o ser humano a partir de compreensoes
simples da realidade, demonstrando que a verdadeira
felicidade nao esta em teruma quantidade exagerada de
bens materiais, riqueza ou poder, mas justamente nas
coisas mais simples davida.

Um dos fatos que chamou muita a atencao foi que o
conteudo de muitas cartas atingiu o remetente em suas
emogoes. Termos como: “ Me preocupo muito com
vocé..", " Espero lhe ver bem depois desta situagao
desgastante em suavida..", " Irei qualquer fim de semana
comeraquele frango saboroso que sua mae sabe fazer..,
* Ja vivemos muitas coisas juntas desde o ensino
fundamental..", “ Tenho vocé como um irmao de verdade,
um irmao que nunca tive..", dentre outras coisas, fizeram

cairbreves lagrimas dos olhos.

Neste momento & percebemos o quao a filosofia &
importante, pois nao € apenas um conteudo frio, distante
da realidade do aluno, que tem importancia apenas para
as avaliacdes externas ou provas de vestibulares, mas
sim que fomenta a emocao, o refletir, o cuidado com o
outro e dispde ferramentas para uma interacao com o
outro. Outros discursos sao elucidativos, tais como: * Foi
mediante este trabalho de filosofia que pude perceber a



sua existéncia sicrano de tal."; “ Sinceramente, antes
deste trabalho eu tinha uma visao distorcida de vocé
beltrano de tal, s6 depois desta experiéncia percebi que
vocé e uma pessoa humilde, alegre, extrovertida, e quem
sabe possamos conversar mais na hora do recreio, quem
sabe sair parajogar futebol.."

A construcao do saber filosofico se da por meio do
dialogo. O proprio Aristételes escreve seu livro Etica para
seu filho Nicomaco, € um legado que um pai deixa para
seu jovem filho. A carta a Meneceu segue a mesma
perspectiva de dialogo, de reflexao sobre a vida, de
contato com o outro. Ambos fomentam o interesse pela
reflexao filosofica sobre a felicidade, algo que € buscado
por todos, mas que muitas vezes e perdida por
valorizarmos os meios e nao os fins.

A filosofia como processo de transformacgao do sujeito
perpassa por essas questoes que parecem ser simples,
banais, mas que em muitos dos casos nao sao discutidas
em sala de aula, pois ainda reverbera que na aula deve-
se serda forma mais tradicional possivel.

Nao excluimos o ensino tradicional, tendo em vista que €
necessario o quadro, o pincel, o apagador, o slide, o
professor que domina algum conhecimento filosofico,
mas que a centralidade nao pode permanecer nesse,
tendo em vista que a filosofia s6 acontece de forma
significativa quando acontece essa partilha de
conhecimentos. Sobre ensino significativo nos apoiamos
em:

Uma das formas para motivar os alunos reconhecer sua
pratica socialimediata a respeito do conteudo curricular
proposto. Como também ouvi-los sobre a pratica social
inicial mediata, aquela pratica que nao depende
diretamente do individuo, e sim das relagcdes sociais
como um todo. Conhecer suas dimensdes do conteudo
constitui uma forma basica de criar interesse por
aprendizagem  significativa do aluno € uma pratica
docente tambem significativa (GASPARIN, 2013, p.13).

E sentir a emogdo em se ler a carta de alguém, é o
emocionar-se, ou interagir com a turma, as regras de
siléncio pontuadas pelo proprio aluno que quer ler a sua
carta recebida, assim como sente orgulho do outro ler o
seuescrito.

Notamos que a experiéncia das cartas filosoficas
trouxeram resultados positivos, tendo em vista que
houve uma partilha significativa de experiéncias,
descentralizando a acao do professor, que passou a ser
mediador no processo de ensino aprendizagem.
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6. AIMPORTANCIA DA PRATICA REFLEXIVA NO
ENSINO DE FILOSOFIA

A pratica reflexiva no ensino de filosofia se mostra
essencial para promover o desenvolvimento do
pensamento critico e do autoconhecimento entre os
alunos. O ato de escrever cartas filosoficas nao apenas
instiga uma reflexao mais profunda sobre temas como
felicidade e amizade, mas também envolve os alunosem
um dialogo interno, no qualeles se confrontam com suas
proprias crengas e valores.

Definimos a pratica reflexiva como um processo
continuo de pensamento sobre as experiéncias, que se
fundamenta na analise critica e na avaliagao dos proprios
comportamentos e decisdes. Quando os alunos sao
incentivados a escrever cartas, eles se envolvem em
uma exploragao das suas experiéncias pessoais a luz dos
conceitos discutidos por fildsofos como Epicuro e
Aristoteles. Por exemplo, ao refletir sobre a amizade, os
alunos podem relatar suas proprias relagoes,
identificando o que consideram ser uma verdadeira
amizade e comoisso se conecta coma ética aristotéelica.

Além disso, essa escrita reflexiva pode serincorporada a
rotina escolar semanal. Criar momentos dedicados a
escrita de cartas, seguidos de discussdes em grupo,
pode transformar a sala de aula em um espaco de
aprendizado dinamico onde os alunos se sentem
confortaveis para expressar suas ideias. Essa pratica nao
apenas aumenta seu engajamento, mas tambem
desenvolve habilidades de comunicagao e
argumentacao, fundamentais na formacao de cidadaos
criticos.

7.CONSIDERAGCOES FINAIS

A experiéncia das cartas filosoficas pode proporcionar
uma vivacidade no ensino de filosofia, tendo em vista que
deixou de ser um ensino morto, marcado apenas pela
transmissao de um conhecimento que esta disseminado
nos livros, na internet, nas redes sociais, e passou a
contribuir com frutos pessoais, significativos que dialoga
como sujeito.

Se muitos alunos ficaram felizes em receber uma carta,
de se sentirem ouvidos e lidos em sala de aula, o
professor tambeém regozija em perceber que as
estratégias de ensino de filosofia podem ser diversas. O
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passo inicial & fazer um diagnostico da realidade da sala
de aula, depois pensarem uma estratégia que envolva se
nao todos mais a grande maioria dos alunos.

Depois € sentir-se parte do processo, nao centralizar o
conhecimento, mas deixar que a criatividade dos alunos
fagcam parte, como meio de transformagao. Por ultimo a
avaliagdo que e continua, de conjunto e necessaria
dentro do ambiente escolar, que reverbera em um
conceito.

Afinalidade ndo € o ouro em si, o conceito dez, nove, etc,
mas a vivéncia do processo, do sentir-se parte da escola,
de estar presente ali, de ver o outro como amigo, como
alguem que vem de realidades distintas, passa por
problemas e angustias, momentos de alegria, mas que

quer ser visto, ouvido, lido, sentindo-se participante do
processo de sua existéncia.

Desta maneira a proposta das cartas filosoficas em sala
de aula surtiu um efeito positivo pois permitiu que por
meio do uso da criatividade o aluno pudesse perceber
que as palavras dos filosofos estudados possuem um
sentido significativo para os dias atuais.

Principalmente em refletir sobre a questdo das redes
sociais que podem se tornar um fim em si mesmo,
deixando de refletir sobre a verdadeira esséncia da
felicidade que pode estar na companhia de um bom
amigo, no refletir sobre a vida e no escrever uma boa
cartafilosofica que dé sentido a propria existéncia.
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HUSSERL E A FILOSOFIA QUE QUEREMOS ENSINAR

Jean Pierre Gomes Ferreira®

Husserl and the philosophy we want to teach

Resumo:

Este trabalho tem o objetivo de analisar, a partir de Husserl, algumas matrizes curriculares e referenciais teoricos que
orientam o ensino de filosofia no Ensino Médio. Em suas Meditacbées Cartesianas, Husserl diz que os filésofos
geralmente se encontram, mas ndo suas filosofias evidenciando, para ele, uma crise no pensamento filosofico por nao
ter uma unidade, o que o faz retomar as Meditacoes de Descartes sobre uma filosofia universal e propor, a partir dela,
uma fenomenologia transcendental como a filosofia, resolvendo, assim, a falta de unidade no pensamento filosofico.
Apesar de sua intencionalidade, podemos dizer que nao apenas esta unidade nao foi conseguida como ha muito mais
filosofias hoje do que em sua época, o que torna problematica a filosofia pensada por ele e a filosofia que queremos
ensinar. I1sto pode ser evidenciado nas diferentes matrizes curriculares de filosofia pensadas em alguns documentos
institucionais do Brasil e do Ceara, além das questdes do Enem e do vestibular da UECE, e nos referenciais tedricos de
cada filosofo-professorem particular. Aquestao deste trabalho €, portanto: qual a filosofia que queremos ensinar tendo
em vista as diferentes matrizes e referenciais tedricos? Em vez de retomar a ideia de uma identidade filosofica como
pretende Husserl, nosso objetivo € afirmar que o ensino das diferentes filosofias demonstra que a filosofia nao € grega
ou europeia, e nao pode ser reduzida a uma unica filosofia, mas que, apesar das diferentes matrizes e referenciais
teodricos, podemos dizer que € amesma filosofia em alguns aspectos.

Palavras-chaves: Filosofia. Ensino de filosofia. Curriculo.

Abstract:

This paper aims to analyze, based on Husserl, some curricular matrices and theoretical references that guide the teaching
of philosophy in high school. In his Cartesian Meditations, Husserl says that philosophers generally meet, but not their
philosophies, evidencing, for him, a crisis in philosophical thought due to its lack of unity, which makes him return to
Descartes' Meditations on a universal philosophy and propose, based on it, a transcendental phenomenology as
philosophy, thus resolving the lack of unity in philosophical thought. Despite his intentionality, we can say that not only was
this unity not achieved, but there are many more philosophies today than in his time, which makes the philosophy he thought
of and the philosophy we want to teach problematic. This can be evidenced in the different curricular matrices of philosophy
thought of in some institutional documents in Brazil and Ceara, in addition to the questions of Enem and the UECE entrance
exam, and in the theoretical references of each philosopher-teacher in particular. The question of this work is, therefore:
what philosophy do we want to teach, taking into account the different theoretical frameworks and references? Instead of
returning to the idea of a philosophical identity as Husserl intends, our objective is to affirm that the teaching of different
philosophies demonstrates that philosophy is not Greek or European, and cannot be reduced to a single philosophy, but
that, despite the different theoretical frameworks and references, we can say that it is the same philosophy in some aspects..

Keywords: Philosophy.Teaching of philosophy. Curriculum
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1.INTRODUGAO

Em vez de uma filosofia unitaria e viva, temos uma
literatura filosodfica crescente sem limites e quase sem
coeréncia (..) Como seria, porém, possivel um estudo e
um trabalho conjunto efetivos, quando ha tantos
filosofos e quase tantas filosofias? Certamente que
ainda temos congressos filosoficos - os filosofos
encontram-se, mas nao, infelizmente, as filosofias. A
estas falta a unidade de um espacgo espiritual, em que
pudessem ser umas para as outras, atuar umas sobre as
outras. Pode ser que as coisas estejam melhores no
interior de ‘escolas’ ou de ‘tendéncias’ singulares,
contudo, pelo fato de existirem sob a forma de
singularidade e tendo em vista a situacao filosofica do
presente no seu conjunto, as coisas permanecem, no
essencial, tais como a caracterizamos. (HUSSERL, 2013,
p.43)

Se comecamos este texto a partir de Husserl é porque
podemos dizer o mesmo que ele. Sem aporumavirgula a
mais no que disse, repetir palavra por palavra suas
motivagées, intencbes e preocupagdes ate o fim, repetir
que as coisas permanecem, no essencial tais como ele a
caracteriza.

Husserl, como tantos outros filosofos antes e depois
dele, e nds, sem duvida, pensamos em algum tempo
reduzir a filosofia a um conhecimento, a uma ideia,
substdancia, conceito, pensada, repensada e repassada a
outros para que a pensem, repensem e a repassem
novamente e assim por diante num ensino de filosofia
através do tempo. A preocupacao com o que e a filosofia
ou com a origem da filosofia diante de tantas e
crescentes filosofias sem limites e quase sem coeréncia,
muito mais hoje do que imaginava Husserl em sua
epoché, € também uma preocupagao com o ensino de
filosofia. Como indica Husserl, se os filosofos se
encontram em encontros filosoficos, mas nao suas
filosofias, tao pouco a filosofia ensinada por eles podem
se encontrar. Que filosofia ensinar? De quem? O abismo
entre as filosofias e o ensino da filosofia € absurdamente
imenso e qualquer um que o olhe, como diria Nietzsche,
corre o risco de ser tragado por ele, afundando-se, em
afundamento.

Nao obstante, € preciso encontrarmos um meio de saltar
o abismo, isto e, precisamos ensinar filosofia. Mas a
questao que nos colocamos é outra: qual a filosofia que,
nos, professores de filosofia, queremos ensinar tendo em
vista os diferentes referenciais tedricos e matrizes
filosoficas diante dos quais nos deparamos hoje em dia? A
esta questdo se juntam outras colocadas por Cristiane
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Marinho e Alex Sousa (2024, p. 18): “0 que me constitui
como professor de Filosofia na atualidade? Minha forma
de ensinar e diversa da de outros professores dos demais
Estados do pais em decorréncia das diferencas culturais
e estruturais do Ceara?" Todas estas questoes, porém,
em esséncia, podem ser reduzidas a apenas uma: que
filosofia ensinar?

Diante destas perguntas, o objetivo deste trabalho é
reafirmar atualmente a descrigao feita por Husserl em
sua época tendo em vista nao os encontros de filésofos e
um espaco espiritual onde possam se encontrar, mas as
diferentes matrizes filosoficas e os referenciais tedricos
filosoficos presentes nelas em escolas, tendéncias e
singularidades como tém sido a filosofia desde sua archeé.
Em outras palavras, nao se trata de negar as diferentes
matrizes filosoficas em proveito de uma filosofia
verdadeira em si mesma como ciéncia universal em
relacdo as demais ciéncias, mas de afirmar as diferentes
matrizes filosoficas a despeito de qualquer reducdo
fenomenologica pretendida e intencionada pelo Cogito
de um ou varios sujeitos filosoficos e suas epocheé
filosoficas, isto €, de suas visadas do que ¢ a filosofia e o
mundo ou a realidade a partir delas. O crescimento sem
limites e quase sem coeréncia da “literatura filosofica” €
um problema ao buscarmos limitar a filosofia a unidade
de uma "disciplina’, de uma sé maneira de filosofar e de
ensinar filosofia, mas nao € um problema a vivéncia da
filosofia em suas diferencas, da filosofia como um "modo
devida"como pressupunha Socrates.

Ao expormos a problematica da filosofia que queremos
ensinar a partir das diferentes matrizes filosoficas,
pretendemos demonstrar que a filosofia nao é o que eu
penso, logo, do que existe a partir do meu pensamento, o
mundo, mas o que nds, filosofos, pensamos, logo, dos
diferentes pensamentos filosoficos que temos para além
do nosso pensamento subjetivo e objetivo em particular
que nunca chegam a uma totalidade do pensamento. Sao
os diferentes pensamentos filosoficos o que ensinamos
de fato e que queremos ensinar por direito sob o risco
constante de que estes pensamentos se percam em nos
e, com sua perda, se perca nossa humanidade
constituida nao simplesmente porque temos razdo ou
pensamos, mas pelas diferencas de nossos pensamentos
e dos outros, diferenca que, de modo algum, quer dizer,
uma oposicao e exclusao do pensamento dos outros,
ainda que o pensamento de um e outro seja
questionado, e tao pouco quer dizer tolerancia ao
pensamento dos que querem, por meio da oposicao e
exclusao, violentar, oprimir e silenciar a diferenca de
pensamento filosofico e do pensamento com uma falsa
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defesade liberdade de expressao numvies politico.

2.AS MATRIZES FILOSOFICAS

Ao nos perguntarmos qual a filosofia que queremos
ensinar, diferentes matrizes filosoficas podem ser
pensadas no ensino de filosofia. E a partir delas que se
problematiza a pretensao de Husserl de uma filosofia
unitaria ou uUnica seja em seu metodo, seja em seu
conceito.

2.1 Amatriz historica dafilosofia

A Historia da filosofia € a principal matriz filosofica no
ensino de filosofia com alguns filosofos como
referenciais tedricos. E a partir da divisio da filosofia nas
eépocas Antiga, Medieval, Moderna e Contemporanea
que principalmente filosofamos e ensinamos filosofia.
Pensamos de modo historico um inicio e um fim da
filosofia, uma origem e uma finalidade para ela.
Limitamos a filosofia ao tempo como se a contivesse de
modo unico, idéntica, ontem, hoje e sempre pensada em
sua identidade a partir de condicées historicas. A filosofia
que ensinamos pensada a partir da historia € a de uma
ciéncia, disciplina, limitada as condi¢cdes que
conhecemos historicamente.

A partir das condicdes histéricas da filosofia em cada
uma destas epocas, de modo objetivo, sao pensados
filosofos representativos que produzem, de modo
subjetivo, o surgimento da filosofia e sua historia, bem
como as diferencas historicas entre suas filosofias. Neste
sentido, na antiguidade filosofica, Socrates origina a
filosofia do conhecimento e divide a filosofia entre “pre-
socraticos" e “pos-socraticos’, os filosofos que buscam
conhecera physis ou natureza e os que buscam conhecer
o ser humano, a simesmos como Socrates; Platao origina
a filosofia das Ideias e divide a filosofia do corpo (natural)
e da alma (humana), bem como o conhecimento em
sensivel e inteligivel, dando prioridade a este ultimo; por
seguinte, Aristoteles “Cuja a cabeca sustentaainda hoje o
Ocidente’, como diz Caetano Veloso, origina a filosofia
metafisica para além da filosofia das Ideias de Platdo e do
conhecimento do ser humano de Soécrates ao dividir a

filosofia entre fisicos e metdfisicos, os que pensam os
acidentes do ser, ou ente, e 0s que pensam a substdncia
doser,ouente.

Na modernidade, porem, alem de originarem a filosofia e
suas diferencas numa época historica, os filosofos
passam a produzir uma época historica como Descartes
que, a partir do seu Cogito (penso, logo, existo), origina
nao apenas a filosofia moderna, mas a propria
modernidade historica ao ser chamado de ‘pai da
modernidade”. Iluministas como Kant fundamentam
ainda mais a modernidade filosofica e historica pensada
por Descartes a partir da luz natural do sujeito, sua razdo
ou faculdade natural de raciocinar, de um ter razéo e ter
um entendimento de seu proprio conhecimento e do
conhecimento do mundo natural e historico. E a partir de
Hegel, porém, que a filosofia se torna uma consciéncia
historica, e nao apenas de um sujeito da historiacomo em
Descartes e Kant, com uma visdo logica e
fenomenoldgica da filosofia e historia como tnica atraves
das epocas a partir de um espirito que adquire
consciéncia de sua historia®. Contudo, se sua logica
dialética da historia ainda permanece presente de modo
ideal, sua consciéncia historica e exposicao da historia da
filosofia € problematica para historiadores da filosofia
como Burnet, Cornford e Vernant e principalmente para
uma filosofia ndo europeia e grega®.

2.2 Amatriz geograficadafilosofia

O problema da matriz histérica da filosofia pensada
principalmente a partir de Hegel nao e histdrico, é
geogrdfico. Nao se trata de saber quando a filosofia
surge, mas onde. Vernant coloca este problema
diretamente ao se perguntar:

Onde comega a filosofia? Ha duas maneiras de entender
esta questao. De inicio, pode-se perguntaronde situar as
fronteiras da filosofia, as margens que a separam do que
ainda nao e ou nao o € por inteiro. Em seguida, pode-se
perguntar onde apareceu pela primeira vez, em que lugar
surgiu — e por que ai em vez de noutra parte. Questao
sobre aidentidade, questao sobre a origem, ligadas uma
a outra, inseparaveis.. (VERNANT, 1990, p. 475, grifos
Nossos).

2. Sua obra Ligbes de historia da filosofia, segundo Danilo Marcondes (2006, p. 13), foi “uma das obras que mais influenciaram o modo como
fazemos historia da filosofia pela forma como reconstroi a tradicao.” Além disso, Hegel € o primeiro fildsofo a lecionar propriamente uma

disciplina de Historia da Filosofia.

3. Em minha dissertagao de mestrado Mdquina de guerra e aparelho de Estado: a geo-filosofia de Deleuze e Guattari em Mil Platés (2009), abordo
mais detalhadamente a origem histérica da filosofia a partir de Burnet, Cornford e Vernant, bem como o problema dela a partir de Deleuze e

Guattari exposto brevemente a seguir.



Ja em Hegel este problema pode ser percebido quando
pensa o Fundamento geogrdfico da historia universal e, a
partir dele, diz que devido a religiosidade e despotismo
politico do Oriente se “Deve, pois, excluir o oriental da
historia da filosofia" (HEGEL, 2012, p. 225). Mais ainda,
quando diz que se deve deixar de abordar a Africa na
historia da filosofia, “pois ela nao faz parte da historia
mundial" (HEGEL, 1998, p. 88) devido a ‘natureza
indomavel que distingue o carater dos negros” porque “O
negro representa, como ja foi dito, o homem natural,
selvagem e indomavel” (HEGEL, 1998, p. 84) que em
“nada evoca a ideia de carater humano." (HEGEL, 1998, p.
84). E, por fim, quando diz que devem ser excluidos da
filosofia e de sua historia os que vivem na Ameérica desde
sempre, pois "A Ameérica sempre se mostrou, e ainda se
mostra, fisica e espiritualmente impotente." (HEGEL,
1008, p. 74) ja que “A inferioridade desses individuos
[mesmo quando sao europeus nascidos na Americal, sob
todos os aspectos, até mesmo o da estatura, € facilde se
reconhecer’ (HEGEL, 1998, p. 75, destaque nosso).

O problema da filosofia pensada a partir da histéria € que
ela nao se limita a historia dos gregos ou a consciéncia
filosofica da histdoria de alemaes como Hegel, ou
Heidegger. Nao se pode dizer que a filosofia e grega ou
que so se pode filosofar em grego, ou ainda, em alemdo,
que tenha apenas uma identidade grega ou alema. Ha
um devir geogrdfico da filosofia além de um devir
historico, ha uma geografia da filosofia ou geofilosofia
como observam Deleuze e Guattari em O que é a
filosofia? (1992). Se ndo ha uma “Filosofia unitaria e viva"
historicamente a abranger todos os povos de modo
universal por um sujeito ou espirito absoluto, € porque,
segundo Deleuze e Guattari (1992, p. 113): “Pensar nao e
nem um fio estendido entre um sujeito e objeto, nem
uma revolucao de um em torno do outro. Pensar se faz
antes narelacao entre o territorio e aterra” Segundo eles,
ha uma variacdo filosofica do pensamento tanto relativa
que é tanto uma desterritorializacéo relativa de um
territorio em diregcao a uma terra quanto uma
reterritorializagdo relativa dela num territorio. Neste
sentido, segundo eles, o pensamento filosofico devem
relativamente na Grécia antiga da ilha ao continente e a
cidade-Estado (pdlis), bem como devem da Grecia antiga
ao Império Romano medieval com sua cidade terrestre e
celestial, depois devém aos Estados-nagdes europeus e,
a partirdestes, por meio da colonizagao, devéem as nagoes
némades sem Estado e/ou com Estado sedentario na
Asia, Africa @ América. Por outro lado, ha uma variacéo
absoluta da filosofia por meio de uma territorializagéo
absoluta quando cria um conceito (territorio) num plano
de imanéncia (a terra) a partir de determinados
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personagens conceituais (tipos psicossociais e historicos)
e quando ha uma desterritorializagdo absoluta em
relacdo ao conceito tracando um plano de imanénciaem
relacaoacele.

Em cada territorializacao e desterritorializacao relativa e
absoluta da filosofia a partir dos personagens filosoficos,
os proprios filosofos numa determinada terra ou
territorio, sdo criadas diferentes filosofias a despeito de
uma identidade historica da filosofia num “espaco
espiritual” de modo universal. Ha, portanto, uma matriz
geogrdfica da filosofia além de uma matriz historica que
étambémimportante no ensino de filosofia.

2.3 As matrizes historicas e geograficas da filosofia
brasileirae cearense

Considerando a matriz historica dos gregos a Hegel e
depois deste e, principalmente, geografica da filosofia a
partir de Deleuze e Guattari, podemos nos perguntar
como devém a filosofia da Europa e, de Portugal
particularmente, para as terras amerindias e pensar uma
matriz filosdfica brasileira e cearense, por exemplo, a
partir dos livros Filosofia e educag¢do no Brasil: da
identidade a diferenca (2014), de Cristiane Marinho, e
Historia do ensino de filosofia no Ceard (2024), de
Cristiane Marinho e Alex Sousa.

Numa breve exposicao da matriz filosofica brasileira a
partir da historia da educacao tracada por Cristiane
Marinho temos, no periodo colonial, um predominio da
metafisica de Aristoteles e Tomas de Aquino ensinada
pelos jesuitas e sua Ratio Studiorum no Rio de Janeiro,
Pernambuco e Bahia e o iluminismo e empirismo de
Locke a partir do Marqués de Pombal, Luis Antonio
Verney, Antonio Genovesi representados por Azeredo
Coutinho no Semindrio de Olinda. No periodo do Império,
ha o ecletismo espiritualista de Victor Cousin influenciado
por Hegel cujos representantes sao, no “periodo de
formacgao’, Salustiano Pedrosa na Bahia e Gongalves
Magalhaes na Bahia que se torna oficialno Colégio Pedro
Il no Rio de Janeiro e Liceus provinciais. No periodo da
Republica, em seu inicio, o positivismo da Escola de
Recife e, por seguinte, o pragmatismo, liberalismo,
socialismo cristdo, metodologismo, tecnicismo,
reprodutivismo-critico e anarquismo até a época da
Ditadura Militar. Por fim, o marxismo, a teoria critica, o
neopragmatismo e a filosofia da diferenca na epoca da
redemocratizacao de 1980 ate 2010.

No que diz respeito a matriz filosofica cearense, segundo
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Cristiane Marinho e Alex Sousa, no periodo colonial, “a
matriz de ensino de Filosofia no Ceara toma por
referéncia a Filosofia Escolastica, ministrada conforme a
Ratio Studiorum, método pedagogico dos Jesuitas”.
(MARINHO; SOUSA, 2024, p. 23). No Império, a matriz se
modifica com o ensino de filosofia no Liceu do Ceara
como ‘o primeiro centro cearense de expansao do
ensino de filosofia" (RODRIGUES apud MARINHO;
SOUSA, 2024, p. 33) no qual, em nivel secundario, sao
ministradas as “cadeiras” de Filosofia Racional e Moral,
alem da Retorica, mas com “uma ‘Filosofia ‘pro forma' dos
cursos juridicos, [quel embora sustentasse o ensino de
Filosofia, nao cultivou a Filosofia pura” (WALS apud
MARINHO; SOUSA, 2024, p. 33). Num “nivel superior” ao
secundario, a matriz filosofica cearense era a “Filosofia
pura” do Seminario Diocesano da Prainha cujo “curriculo
era composto pelas seguintes disciplinas filosoficas e
afins: Introducao a Filosofia, Ontologia, Teodiceia,
Cosmologia, Axiologia, Psicologia, Filosofia, Etica,
Historia da Filosofia, Sociologia, Psicologia Geral,
Psicologia Social, Estética” (MARINHO; SOUSA, 2024, p.
35). Na Republica Velha, se destaca a matriz filosofica do
Colegio Militar do Ceara cujo “conteudo do programa era:
Introducao a Filosofia; Psicologia; Logica; Filosofia da
Arte; Moral" (MARINHO; SOUSA, 2024, p. 44) e a matriz
filosofica da disciplina Filosofia do Direito na Faculdade
de Direito cujo programa incluia, alem de conteudos
sobre a filosofia do direito a partir de alguns filosofos na
historia da filosofia, um conteudo inicial sobre “1) Filosofia
e Ciencia. Da natureza dos problemas filosoficos. Conceito
e clarificacdo das ciéncias" (KELLY apud MARINHO;
SOUSA, 2024, p. 48).

Com Getulio Vargas, no inicio do periodo ditatorial
republicano, destaca-se novamente a presenca catolica
no ensino de filosofia com os Capuchinhos nos
seminarios capuchinhos do Ceara cuja matrizincluia asja
mencionadas disciplinas do Seminario Diocesano da
Prainha. Além desses seminarios, destacam-se a matriz
filosofica do Centro de Ciéncias e Filosofia do Ceard
(CCFC) criado em 1945 que deu origem a Faculdade
Catdlica de Filosofia em 1947. O CCFC era composto
principalmente por professores egressos do Colégio
Militar do Ceara que buscavam reparar “o baixo nivel de
cultura cientifica nas terras alencarinas que chegava
mesmo a ser um ‘'menosprezo pela Ciéncia” (MARINHO;
SOUSA, 2024, p. 57) defendendo um ensino voltado para
os "valores cientifico-filosoficos”, porém, sem esquecer a
literatura como parte integrante dele. Isto fica claro na
criacao da Faculdade Catolica de Filosofia a qual deu
origem que abrangia além da Filosofia e das Ciéncias, os
cursos de Letras (Classicas, Neolatinas e Anglo-
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germanica) e na qual a matriz filosofica era composta
pelas "matérias” de Introducao a Filosofia, Logica,
Histéria da Filosofia, Filosofia Geral, Estética e Etica.

A Faculdade Catolica de Filosofia, juntamente com a
Faculdade Catdlica de Fortaleza, fundada pelos Maristas,
deram origem a Faculdade de Filosofia do Ceard (FAFICE)
em 1966 a partir de decreto do Governo Estadual dando
origem ao curso de Filosofia da Universidade Estadual
do Ceara cuja matriz curricular incluia as areas de
Metafisica, Ontologia, Gnosiologia, Cosmologia, Teodiceia,
Antropologia Filosdfica, Etica e Axiologia. E a partir da
FAFICE, em 1970, que é elaborada uma proposta
curricular para as escolas de Ensino Medio do Ceara
tanto para o curso Colegial do Grupo A com ‘cursos
Cientificos" como para o Grupo B com “cursos Classicos”.
Contudo, o curriculo aprovado, segundo Adisia Sa (apud
MARINHO; SOUSA, 2024, p. 77), “'ndao levou em
consideragao conveniéncias de grupos ou pessoas; foi
um curriculo elaborado para a nossa realidade™. A
realidade era que diante da Ditadura Militarinstaurada no
pais com o Golpe Militar de 1964, “a 'Filosofia, por nao
poder atender as solicitagdes técnico-burocraticas e
politico-ideologicas, foi posta de lado e substituida pela
Educagdo Moral e Civica' (SA apud MARINHO: SOUSA,
2024, p. 78), € que, no caso de ser ensinada, deveria se
voltar apenas para o “Preparatorio para o Vestibular” de
modo que “o ensino de Filosofia estava mais presente
nos cursos de preparagao para 0os cursos da area de
Humanidades (Grupo B)." (MARINHO; SOUSA, 2024, p. 78).
Poréem, diante de uma procura maior pelos cursos
cientificos (Grupo A),

foram eliminadas as turmas B (ou classico), fato pelo
qual, em 1971, apenas dois estabelecimentos de ensino
secundario oficial do Estado (Justiniano de Serpa e
Liceu) ministravam filosofia, e somente nas duas ultimas
séries (SA, 1972B, p. 55), realidade também presente nos
colegios particulares. (MARINHO; SOUSA, 2024, p. 78).

No periodo da redemocratizacao, as matrizes filosoficas
se diferenciam com a consolidacao da filosofia em
diversas universidades do pais. No Ceara, alem matriz do
curso de Filosofia da UECE, ha a do curso de filosofia da
Universidade Vale do Acarau (UVA) em 1998, da
Universidade Federal do Ceara (UFC) em seu campus de
Fortaleza em 2000 e do Caririem 2006, e da fundagao da
graduacao em Filosofia da Universidade Federal do
Cariri, antigo Campus Cariri da UFC em 2013. Alem disso,
com o estabelecimento da obrigatoriedade do ensino de
Filosofia no Ensino Méedio em 2006 e, pela lei 11.
648/2008, da obrigatoriedade do ensino de Filosofia



como disciplina em todos os anos do ensino medio,
surgiram varios documentos como propostas de
matrizes curriculares de Filosofia no Brasile no Ceara®.

2.4 As matrizes curriculares de Filosofia para o Ensino
Médio noBrasile Ceara

As matrizes curriculares de Filosofia sdo pensadas a
partir das instituicdes de ensino no Brasil e no Ceara
desde que a Filosofia passou a ser ensinada no nivel
superior e medio, mas € a partir da redemocratizagao no
pais e da obrigatoriedade do ensino de Filosofia no
Ensino Méedio que elas sao pensadas e problematizadas
tanto no Brasil como no Ceara quando a filosofia se torna
disciplina e parte do ‘“exercicio da cidadania" na
democracia e, sobretudo, quando deixa de ser disciplina
e se torna um dos “estudos e praticas” no Novo Ensino
Médio.

E com os Pardmetros Nacionais Curriculares: Ensino
Medio (PCNEM) que a matriz curricular de Filosofia como
disciplina comeca a ser pensada e problematizada
segundo a LDB a partir de trés questoes: “(a) que
conhecimentos sdao necessarios? (b) que Filosofia? e (c)
de que aspectos deve-se recobrir a concepgao de
cidadania assumida como norte educativo?” (BRASIL,
2000, p. 46, grifos do autor). Questdes que diferenciam a
filosofia da ciéncia e se relacionam a questao
fundamental da filosofia colocada por Husserl noinicio e
que encontram nos BRASIL a seguinte formulacao: “dada
a grande variedade e diversidade dos modos e das
correntes de pensamento filosofico, devemos dizer que
existe Filosofia ou tudo o que existe sao apenas
filosofias?" (BRASIL, 2000, p. 46). Em resposta a esta
questao, o que se coloca nos PCNEM (2000, p. 48) € que:
“Em suma, a resposta que cada professor de Filosofia do
Ensino Médio da a pergunta (b) ‘que Filosofia?' decorre,
naturalmente, da opgao por um modo determinado de
filosofar que ele considera justificado." e com “um rigor
que, certamente, varia de acordo com o grau de
formacao culturalde cada um’.(BRASIL, 2000, p. 48).

Esta questao retorna com as Orientagées Educacionais
Complementares aos Pardmetros Curriculares
Nacionais (PCN+) (2002) na discussao sobre "Os
conceitos estruturadores da Filosofia" destacando-se
nele a diferenca como as competéncias devem ser
desenvolvidas na Filosofia conforme as “caracteristicas
que sao proprias ao filosofar” (BRASIL, 2002, p. 41). Neste
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sentido, adverte-se que nao se pode ter uma “falsa
percepcao’ de que se deve abarcar “toda a filosofia’, pois
“ndo existe uma Filosofia - como ha uma Fisica ou uma
Quimica -, o que existem sao filosofias, podendo o
professor (a quem chamariamos de filosofo-educador)
privilegiar certas linhas de pensamento e de
metodologia” (BRASIL, 2002, pp. 41-42), mas se
pressupode, apesar disso, que se comece a pensar com a
“Filosofia da Filosofia" a partir de um problema colocado
porHusserl:

Antes, porem, seria preciso definir o que e Filosofia e
determinar seu objeto e método, o que configura, ja de
inicio, um problema filosofico. Nao por acaso, um dos
campos de investigacao filosofica € a Filosofia da
Filosofia. E nesse sentido que Edmund Husserl se
pergunta:'O que pretendo sob o titulo de Filosofia, como
fim e campo das minhas elaboragdes, sei-o,
naturalmente. E contudonao osei..' (BRASIL, 2002, p. 42).

O que se pensa neste caso a partir de Husserl e, por
‘questdes didaticas” uma filosofia unitaria e viva apesar
dasdiferentesfilosofias:

Mesmo reconhecendo a multiplicidade de caminhos
que cada filésofo-educador possa privilegiar, por
questoes didaticas, optamos por assumir determinada
orientagao - uma entre muitas possiveis, voltamos a
frisar -, pela qual a Filosofia € compreendida em linhas
gerais como uma reflexdo critica a respeito do
conhecimento e da acgdo, a partir da andlise dos
pressupostos do pensar e do agir e, portanto, como
fundamentagdo tedrica e critica dos conhecimentos e das
praticas. (BRASIL, 2002, p. 44, grifos do autor).

Tendo em vista estas “questoes didaticas” € elaborada,
por sua vez, a primeira matriz curricular de Filosofia para
o Ensino Meédio durante a redemocratizacao em nivel
nacional, a partir de trés "Eixos Tematicos". Relacdes de
poder e democracia, A construcdo do sujeito moral e O que
é Filosofia. Cada eixo possui 3 temas que no eixo “O que &
filosofia" sao: 1. Filosofia, mito e senso comum, 2. Filosofia,
ciéncia e tecnocracia e 3. Filosofia e estética. E cada um
dos temas possui 3 subtemas.

A discussao sobre a matriz curricular de filosofia para o
ensino médio se amplia com as Orientacées
Curriculares para o Ensino Médio: Ciéncias Humanas e
suas Tecnologias (2006), quando se diz que a Filosofia:

nao pode ser um conjunto sem sentido de opinides, um

4. Esta obrigatoriedade foi excluida, porém, pela lei 13.415/2017 a partir da qual deixou de ser disciplina para ser um dos “estudos e praticas’ do

Novo Ensino Médio (NEM).
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sem-numero de sistemas desconexos a serem
guardados na cabeca do aluno que acabe por
desencoraja-lo de terideias proprias. Os conhecimentos
de Filosofia devem ser para ele vivos e adquiridos como
apoio para a vida, pois do contrario dificilmente teriam
sentido para um jovem nessa fase de formagao. (BRASIL,
2006, p.28)

Partindo deste pressuposto, € pensada uma “identidade
da Filosofia" apesar da diversidade de perspectivas
filosoficas apresentadas como sugestoes de conteudo,
mais de 30 de modo exclusivamente tematico
constituindo a partir dos temas uma historia da filosofia.

Em nivel nacional, a discussao da matriz curricular de
filosofiaretorna com as Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educagdo Bdsica: diversidade e inclusdo (2013)
que abordam a filosofia ja como um “estudo” relacionado
a Educacao ambiental ao se pressupor um “pensamento
critico por meio de estudos filosoficos, cientificos,
socioeconémicos, politicos e historicos, na otica da
sustentabilidade socioambiental, valorizando a
participacao, a cooperacgao e a etica’ (BRASIL, 2013, p.
383) e a questao étnico-racial com a inclusao de seus
‘sistemas filosoficos" tendo em vista nao serem
retratados e representados “de modo pejorativo,
desrespeitoso, inferiorizante e subalternizados pela
hegemonia de referenciais de pensamento e de
conhecimento intrinsecamente refratarios a riqueza
representada pela diversidade. (DCN, 2013, p. 153). Esta
discussao se encerra nacionalmente, até o momento,
com a ultima versao da Base Nacional Comum
Curricular(2017), atendéncia da filosofia como estudo se
confirma no ensino de “filosofias de vida" relacionados ao
Ensino Religioso no Ensino Fundamental e, na area de
Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas, no
‘aprofundamento e a ampliagcao da base conceitual e
dos modos de construcao da argumentacao e
sistematizagao do raciocinio, operacionalizados com
base em procedimentos analiticos e interpretativos.”
(BNCC, 2017, p. 472). A Filosofia € entendida como um dos
estudos que serve para compreensdo de algum tema de
forma interdisciplinar como o “tempo” que “é matéria de
reflexdao na Filosofia, na Fisica, na Matematica, na
Biologia, na Historia, na Sociologia e em outras areas do
saber’ (BNCC, 2017, p. 563).

A matriz curricular em nivel nacional se mantém, porem,
constante se levarmos em conta a Matriz de Referéncia
do ENEM e, principalmente, as questoes de cada exame
dele desde sua criacao até a atualidade. Quanto as
questbes do ENEM®, a matriz curricular de filosofia se
estrutura conforme a historia da filosofia da seguinte
forma: Antiga (30), Helenistica (5), a Medieval (8) e
Moderna (41) e contemporaneas (61), com a filosofia
contemporanea em destaque com mais questbes®.
Dentre estas, os principais fildsofos abordados
historicamente sao: Aristoteles (12), Descartes (9) e
Foucault (8), notadamente, cada um deles
representando as principais eépocas da filosofia, a Antiga,
aModerna e a Contemporanea. Conforme a geografiada
filosofia, os principais paises sao: Franga (43), Alemanha
(32), Grécia (30) com o Brasil (9) na sexta posicao’. Ao
considerarmos a questao racial, Fanon (2) € o unico
filosofo abordado e, quanto aos estudos feministas,
Hannah Arendt (3) € a principal fildsofa, com destaque
para Marilena Chauli, filésofa brasileira, porém, no totalde
questdes, apenas 10 questdes sao relacionadas ao
género feminino diante de 146 relacionadas ao género
masculino®. No que diz respeito as questdes étnicas e de
diversidade sexual, nenhum filosofo até entdo.

Em nivel estadual, no Ceara, a matriz curricular de
Filosofia € pensada, num primeiro momento, na proposta
curricular Escola Aprendente (2009). Nela, se destaca, a
partir do DCNEM, “a competéncia de construcao de um
discurso filosofico” e a necessidade de que “o jovem do
Ensino Médio construa um quadro de referéncias
conceituais, que possa ajuda-lo a ler e interpretar o seu
mundo.” (CEARA, 2009b, p. 53). Para esta construgao,
destaca-se ainda a importancia da historia da Filosofia e
o ensino de Filosofia € proposto em todas as séries do
Ensino Médio através de “conteudos” e detalhamento
deles numa matriz curricular que contéem: no 1° ano, uma
abordagem historica da origem da filosofia na Grécia, seu
desenvolvimento até o periodo Helenistico e Medieval
da Filosofia; no 2° ano, uma abordagem tematica do
conhecimento filosofico-cientifico na modernidade e
contemporaneidade a partir de alguns filosofos de
referéncia; no 3° ano, uma abordagem tematica da Moral,
Etica, Politica e do Poder na Contemporaneidade a partir
de algunsfilosofos e temas.

5. Os dados utilizados aqui sdo da plataforma educacional JPhilosophia, de minha autoria, conforme as provas disponibilizadas pelo INEP. Serao
mencionados apenas os dados mais relevantes com o niumero de questdes entre parénteses.
6. Os dados referentes a época sao referentes ao periodo historico em que viveu o(a) fildsofo(a) abordado na questao ou a época retratada na

questao.

7. Os dados referentes aos paises sao referentes ao pais do(a) filosofo(a) abordado(a) na questao e nao ao pais que se refere a questao, por

exemplo, a Grécia ao se falar sobre aantiguidade, nem ao autor dos textos.

8 As questoes relacionadas a raga e género se referem aos(as) filosofos(as) abordados na questao e nao propriamente ao género do(a) autor(a)

dotexto abordado na questao.



Uma definicao mais detalhada de uma matriz curricular
cearense de Filosofia pode ser vista, porém, no
Documento Curricular Referencial do Ceard - Ensino
Medio (2021), que retoma a perspectiva abrangente da
Filosofia desenvolvida no Escola Aprendente e que
reafirma a Filosofia como uma disciplina obrigatoria, e
nao apenas um estudo e pratica. Destaca-se no DCRC, a
‘diversidade e a multiplicidade no ensino de Filosofia" na
medida em que, segundo ele, “a Filosofia € um saber
basilar para compreender a multiplicidade da vida" e o
objetivo principal dela € “desenvolver a capacidade de
pensar problemas filosoficos e criar conceitos’,
“proporcionar a formagao integral dos discentes” e uma
‘experiéncia conceitual’, sem contudo, deixar de lado a
matriz filosofica da historia da Filosofia. A matriz
curricular proposta pelo DCRC retoma e amplia
consideravelmente as matrizes curriculares anteriores
incluindo pensamentos filosoficos atuais sobre etnia,
raca, género, sexualidade e decolonialidade. Diante de
uma extensa lista de perspectivas de ensino de filosofia
nas mais diversas areas e multiplicidade de temas, surge
novamente a questao colocada no inicio com Husserl e
problematizada a partir das matrizes expostas, questao
colocada erespondida na DCRC (2021, p. 241) do seguinte
modo: "“Mas ha um ensino de Filosofia adequado
segundo a DCRD? (..) o docente deve ver sua pratica
como uma relagao entre o sujeito e o saber que o incita a
desenvolver a capacidade de pensar problemas
filosoficos e criar conceitos”

Assim como em nivel nacional, esta questao permanece
sem resposta e uma ampliagao de discussao pode ser
feitade modo constante a partirdo Manual do Candidato
e, principalmente, nas questdes do vestibular da UECE.
Quanto as questdes®, segundo uma matriz histoérica, o
destaque € a quantidade maior de questdes de filosofia
moderna (113) em relacao a filosofia contemporanea (55)
no que diz respeito a presenca de um(a) filosofo(a)
especifico na questao e para questdes sobre temas
contemporaneos sem que um(a) filosofo(a) seja
destacado!®, bem como os principais filosofos
abordados que sdo: Aristoteles (26), Platao (16) e Marx (14)
e Agostinho (14). Alem disso, ha questdes A-historicas, de
Logica (10), e Transistoricas (12) com a presenga de
filosofos de diferentes épocas sendo pensados numa
questao. No que diz respeito a matriz geografica, o
destaque € a Alemanha (63) como principal pais, seguida
da Grecia (54) e Brasil (23) e, no caso, deste ultimo, com
uma questao do filosofo cearense Manfredo Araujo de
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Oliveira (1) e John Aquino (1), além de questdes que
abordam obras de autoria de filosofos cearenses como
Marly Soares e Emiliano Aquino. Quanto ao género,
prevalece a maior de questdes relacionadas ao género
masculino (239) em relagao ao feminino (7), mas no caso
do feminino se diversificam as filosofas abordadas, na
qual a principal € Lélia Gonzalez (2), e dentre as quais se
destaca também a filosofa cearense Marly Soares (2).
Quanto a raga, por uma questao de autoidentificagao,
aléem da filosofa Lélia Gonzalez (2), ha a presenca de
Angela Davis (1) e quanto a etnia, questdes abordando o
pensamento do fildsofo indigena Ailton Krenak (3), aléem
de questdoes sobre raga e etnia nas quais nao ha
presenca de um(a)filosofo(a) especifico(a).

3.CONSIDERAGOES FINAIS

A partir dessas diferentes matrizes, podemos dizer que
nao importa o que queremos ensinar em filosofia, nunca
queremos ensinar uma so filosofia, a que € aqui e agora e
deve ser sempre, e nunca fazemos isso de fato. Ha
sempre mais de uma filosofia ensinada e menos de uma
filosofia ensinada na totalidade. Sao sempre filosofias
diferentes e € o ensino das diferencas filosoficas a
diferenca dafilosofia em relagao as ciéncias cujas teorias
se limitam ao tempo em sua finitude como paradigmas e
depois de um tempo, breve ou longo, ndo servem mais,
sao uteis apenas de modo reduzido em sua
intencionalidade.

Diferente das ciéncias, a utilidade da filosofia ndo se
limita ao tempo historico no qual os filosofos vivem e
ensinam suas filosofias. Se a filosofia & dita inutil nao & por
falta de utilidade, mas porque o que e pensado como util
€ o que ¢ limitado ao aqui e agora, uma filosofia reduzida
a um determinado tempo. Poréem, como o tempo
demonstra, a filosofia nunca foi, nunca € e nunca sera
inutil, haja vista seu eterno retorno diferente na aparente
identidade de que € a mesma. Se ha uma intencionalidade
da filosofia como pressupunha Husserl, esta nao esta
limitada ao tempo de um sujeito em seu cogito, ela se
impde ao tempo que se roi de inveja querendo aprenderem
vigilia como a filosofia morre de amor ao saber para tentar
reviver, e revive, em eterno retorno diferente sempre.

9.Os dados apresentados aqui sao também retirados do site JPhilosophia, com os mesmos critérios de avaliagao.
10. Estas questoes contemporaneas sao destacadas como “Contemporaneas™ nos dados.
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A ESPERANCA COMO NECESSIDADE ONTOLOGICA
DO EDUCADOR: NOS FILOSOFICAS SOBRE PAULO
FREIRE

Erison de Sousa Silva?

Hope as an Ontological need for the educator: philosophical notes on Paulo Freire

Resumo:

A Esperanca é fundamental para o processo de transformagao da sociedade, de acordo com o pensamento de Paulo
Freire, que atuando nas relagdes concretas, as modifica atraves de um projeto: um sonho. Seguindo a esteira deste
pensamento, Paulo Freire a entende como necessidade ontologica fundamental para a mudanca da sociedade e o
educador atua como mediador desse processo. Diante desses pressupostos tedricos, o presente trabalho objetiva
analisar o motivo da Esperanca ser uma necessidade ontoldgica para o educador. E neste sentido que ha a
necessidade de retomar os pressupostos filosoficos que definem essas duas categorias, se utilizando principalmente
da leitura de Tomas de Aquino, autor que nao € estranho a Paulo Freire e que debate de modo qualificado e filosofico os
conceitos. Diante disso, ha alguns questionamentos que podem ser feitos: 1. Como a Esperanca, enquanto conceito da
tradicao filosofica, se relaciona com uma pedagogia engajada como a freiriana? 2. Por que Paulo Freire se utiliza do
termo ontologia para debater sobre sua pedagogia? Para responder estes questionamentos um referencial tedrico se
faz necessario, diante disso sera utilizada as obras Pedagogia da Esperanca e Pedagogia do Oprimido de Paulo Freire, a
llallae da Suma teologica de Tomas de Aquino e a obra Tomas de Aquino e Paulo Freire de Carlos Josaphat. Seguindo o
caminho apontado e com o auxilio da bibliografia determinada, o escopo do trabalho sera alcancado.

Palavras-chave: Esperanca. Ontologia. Paulo Freire

Resumen:

La Esperanza es fundamental para el proceso de transformacion de la sociedad, de acuerdo con el pensamiento de Paulo
Freire, quien, al actuar en las relaciones concretas, las modifica a traves de un proyecto: un suerio. Siguiendo esta linea de
pensamiento, Paulo Freire la entiende como una necesidad ontologica fundamental para el cambio de la sociedad, y el
educador actua como mediador de este proceso. Ante estos presupuestos tecricos, el presente trabajo tiene como objetivo
analizar por qué la Esperanza es una necesidad ontoldogica para el educador. En este sentido, surge la necesidad de
retomar los fundamentos filosdficos que definen estas dos categorias, apoyandose principalmente en la lectura de Tomds
de Aquino, un autor conocido por Paulo Freire, que aborda de manera cualificada y filosdfica estos conceptos. Frente a
esto, se plantean algunas preguntas: ;Como se relaciona la Esperanza, como concepto de la tradicion filosofica, con una
pedagogia comprometida como la de Freire? ;Por qué Paulo Freire utiliza el termino ontologia para debatir sobre su
pedagogia? Para responder a estas preguntas, es necesario un marco tecrico. Porello, se utilizaran las obras Pedagogia de
la Esperanzay Pedagogia del Oprimido de Paulo Freire, la llallae de la Suma Teoldgica de Tomas de Aquino y la obra Tomas
de Aquinoy Paulo Freire de Carlos Josaphat. Siguiendo el camino sefialadoy con el apoyo de la bibliografia establecida, se
alcanzara el objetivo del trabajo.

Pallabras-clave: Esperanza. Ontologia. Paulo Freire.

1. Graduado em Filosofia pela Universidade Estadual do Ceara (UECE) e mestre em Filosofia pela Universidade Federaldo Ceara (UFC)



1.INTRODUGAO

O "Aesperanga e uma necessidade ontologica', eis a frase
de Paulo Freire na sua Pedagogia da Esperanca, que
mostra uma condicao sem a qualnao € possivel um fazer
educativo engajador. Ontologia € um termo que aqui
podemos entender como articulagao ineliminavel entre
a esperanca e o ser educador?, no qual o segundo ndo
existiria sem o primeiro. E sumario entender que por
educador estamos definindo o que se engaja na luta do
oprimido, talvez o Unico realmente auténtico dentro de
uma realidade de classes, como a atual, principalmente
diante das contradicdes acentuadas do capitalismo. E
neste sentido que se torna imperativo despertar um
debate qualificado sobre a esperanca enquanto
conceito filosofico, devida a importancia dada ao tema
pelo nosso patrono da educagao. Devemos
problematizar, enquanto pensadores e professores da
filosofia, como o conceito de esperanca pode se articular
com a tradicao filosofica tedrica e com uma pratica do
educador que enxerga a realidade pela optica do
oprimido.

Dois questionamentos que podem ser suscitados sao: 1.
Como a Esperanga, enquanto conceito da tradicao
filosofica, se relaciona com uma pedagogia engajada? 2.
Por que Paulo Freire se utiliza do termo ontologia para
debater sobre sua pedagogia? O primeiro
questionamento é qualificado quando entendemos que
na propria tradicao filosofica ha aparato conceitual que
entenda a esperanga como algo necessariamente
engajador. A titulo de pensar a tradigao que aprofunda o
estudo da esperanca, mergulharemos na teoria tomista®
que nos ajuda a refletir como ela € necessariamente
engajadora, enquanto conceito etico. E o segundo
questionamento nos traz a importancia de entender que
optar pelo fazer educativo engajado necessariamente
traz a necessidade de trazer a tona a realidade e o fazer
do oprimido, conceito que vai ser abordado a partir do
recorte do “humanizador universal’ Sendo enquadrada
em tal proposta que objetivamos analisar essa relagao
ontologica entre educagao e esperanca.

2. A ESPERANGA E UM CONCEITO
FILOSOFICAMENTE ENGAJADOR?

A esperanca € um conceito filosofico de larga extensao,
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que traz aspectos da etica e que alcanca uma
maturidade ontologica na filosofia de Santo Tomas de
Aquino. Ele a coloca como uma virtude teologal que traz
o ponto mais alto de sua ética na Suma Teologica. O
principio basico da ética tomista € que onde se encontra
o ato bom do ser humano, este ato corresponde a uma
virtude, que por sua vez torna bom o que a possui,
fazendo o mesmo com a sua acao. No presente trabalho
€ importante ter como ponto focal a relagao entre
esperanca e sociedade, no sentido que € tdo comumaos
conceitos freirianos. Logo, podemos aproximar a visao
tomista de esperanca com essa realidade social ao
entender que a virtude em questdao se manifesta em
conjunto com os outros pela unidao atraves do amor. “a
esperanca diz respeito diretamente ao bem proprio do
sujeito e ndo, ao que pertence a outrem. Mas, pressuposta
a unido de amor com outrem, entédo podemos desejar
esperarum bem para outrem, como para nos mesmos” (ST
llallae, g.17.a.3).

Mas a esperanga como agao filosofica nao pode apenas
unir pelo amor enquanto realidade social, isso seria
apenas uma parte do conceito. Em uma sociedade no
qual ha uma clara divisao entre oprimidos e opressores,
no qual o conceito de humanidade esta resumido nos
ideais do segundo grupo € necessario que a esperanca,
encarada de modo realmente filosofico deve entender a
necessidade de esperar no outro a possibilidade de
mudanca. Reconhecendo as limitagoes teoricas de
Tomas de Aquino, principalmente ao se comparar com
um autor engajado como Paulo Freire, € importante
apontar essa outra relagao em sua ética que coaduna
com o pensamento freiriano: o de esperar no ser humano.
No caso de Tomas de Aquino com a possibilidade de
alcancar a bem-aventuranca eterna (ldem, a.4). Essa
possibilidade de alteridade do alcance de um fim, de
estar com o outro paraisso, abre espaco para pensar que
€ comooutro, e somente com ele, que ha a possibilidade
de alcancar um fim. A luta nao € apenas de um oprimido
isolado, mas de todos.

Aguisa de introdugao, podemos entender que tanto para
Paulo Freire como para a concepgao tomista, ha uma
teleologia, um bem futuro que nao e facil e que ha a
necessidade ontologica de ter esperanga, pois mesmo
que seja dificil ainda € possivel. “Com efeito, o objeto da
esperanca € o bem futuro dificil, mas possivel de ser
adquirido. Portanto, para que alguem espere e preciso que
0 objeto da esperanca lhe seja proposto como possivel”
(Idem, a.7). Podemos dizer que Paulo Freire avanca mais
na consecugao desse fim ultimo quando ao analisar as
relagdes que fazem com que ele nao seja algo visto

2. Estamos aqui nos apropriando dos conceitos apresentados por Lukacs sobre a ontologia do ser social enquanto articuagao fundamentalentre

sersociale natureza. Cf. LESSA, 2015, p.16.

3.ASuma teologica de Tomas de Aquino é citada do seguinte modo no texto: ST (Suma Teologica) seguida da Parte e Secgo (lallae), seguido da
questao(g.)eartigo (a.). Atitulo de exemplo ST /lallae, .17, a.3, ou seja, Segunda secao da segunda parte da Suma teologica, questao 17, artigo 3.
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como possivel. Mas o que pretendemos no presente
topico do trabalho € apenas demonstrar que Paulo
Freire, dentro de uma relacao indireta faz aproximacoes
com um debate qualificado da esperanca e que a
tradicao filosofica ja traz um suporte para entendermos
que a esperancga possibilita que os sonhos se
mantenham e os objetivos sejam atingidos. Por fim, &
importante lembrar com o pensamento de Paulo e
Tomas que a esperanca esta em um apetite superior que
€ odavontade (ldem, g.18, a.1), entdo ndo se trata apenas
de esperar em Deus ou que os oprimidos se revoltem,
mas de criar condicdes, atraves da vontade, para essas
mudangas serem possiveis.

Em resumo, a teoria da Esperanca desde Tomas de
Aquino é sempre uma teoria engajada e que envolve
aspectos ontologicos e éticos, de modo que as
categorias se coadunam. Nao tem como falar de
alcancar algo alem do status quo sem ter a esperanca
como guia, o tornando ontologicamente necessaria nas
teorias que procuram uma mudanga o que so € possivel,
como demonstra Tomas, quando ha uma uniao
estabelecida pelo amor e pela amizade, entendidos
como lagos que igualam os sujeitos. Em uma pedagogia
que traz os oprimidos como protagonistas € impossivel
nao pensar em esperar neles, pois como afirma
Leonardo Boff: “(..) ela [a esperancal implica uma
denuncia das injusticas sociais e das opressées que se
perpetuam ao longo da historia. E ao mesmo tempo
anuncia a capacidade humana de desfatalizar esta
situagdo perversa e construir um futuro eticamente mais
Justo, politicamente mais democratico, esteticamente mais
irradiante e espiritualmente mais humanizador" (2023, p.
11). E essa esperanca enquanto necessidade ontoldgica
paraa transformacao que torna possivelo inedito viavel.

3. OPRIMIDO COMO AGENTE DA MUDANCA E
HUMANIZADOR UNIVERSAL

A realidade em que estamos inseridos € a do
desumanizador, no qual as relagdes sociais de trabalho,
por serem mercantis, que no capitalismo sao aregra, nao
faz com que haja relagdes humanas. Interessante
perceber que € um processo de transformacao do ser
humano em mercadoria, e que € terceirizado para os
oprimidos, que assimilam essas relagcdes como as unicas
possiveis. Integra suas necessidades, suas vidas e seus
discursos. Enquanto o oprimido ndo mudar sua situagao
ele nao é capaz de sair e exprimir juizos sobre as suas
necessidades, reproduzindo um discurso que nao lhe
cabe dentro da realidade concreta. Podemos pensar
com Marcuse que “sobre quais necessidades devem ser
falsas ou verdadeiras so pode ser respondida pelos
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proprios individuos, mas apenas em ultima analise; isto €,
se e quando eles estiverem livres para dar a sua propria
resposta” (MARCUSE, 1973, p.27). Ou seja, sO ha a
possibilidade do oprimido se tornar ciente das suas
necessidades concretas reais quando percebe sua
situagao de opressao.

A luta do oprimido nao € apenas uma luta contra os
opressores, mas contra a desumanizacao perpetrada
pelo sistema de opressao. Isso so e possivel quando ao
buscarem recuperar a humanidade usurpada, em um
processo que também a cria, ndao se sentem como
opressores. Podemos afirmar que o oprimido se tornaum
humanizador universal, pois ao sair da situagao de
opressao busca uma realidade que restaure a
humanidade aos oprimidos e ao opressor, que ao realizar
0s mecanismos de opressao se tornam desumanos. “E ai
estd a grande tarefa humanista e historica dos oprimidos -
libertar-se a si e aos opressores” (FREIRE, 2020, p.41). Por
isso, alutado oprimido € um ato de amor (Idem, p.43), que
em seu éxtase etico tem o mesmo sentido que Tomas de
Aquino apresenta: “No amor de amizade, poréem, a afeicGo
de um sai absolutamente para fora dele, porque quer o
bem para o amigo e trabalha por ele como se estivesse
encarregado de prover as suas necessidades” (ST, lallae,
.28, a.3). E neste ato de amor que podemos entender o
oprimido que luta pela humanizacao de todos, pois no
processo de se humanizar estende a humanizagao
verdadeira paratodos em um ato de comunidade.

O problema realaparece quando se pensa o modo como
0s oprimidos que assimilaram o opressor dentro de si
serao capazes de se desprender das amarras que o
prendem ideologicamente. Isso so € viavel mediante a
descoberta de serem hospedeiros do opressor, o que
permitira o partejamento de sua pedagogia libertadora,
que so pode ser elaborada pelos condenados da terra. O
desafio maior € o fato de que a estrutura de pensamento
do oprimido esta condicionada pela contradicao de que
ser humano é ser opressor, por estarem imersos no que
acham ser a unica realidade possivel - a opressao. A
emersao desta situagcao € dolorosa e apresenta uma
dificuldade que traz um rompimento com uma realidade
que antes era tida como unica, mas ao se libertar o faz
para todos por romper com a logica que antes o
dominava. “A libertacdo, por isto, € um parto. E um parto
doloroso. O homem que nasce deste parto € um homem
novo que so é vidvel na e pela superacdo da contradicGo
opressores-oprimidos, que é a libertagcdo de todos"
(FREIRE, 2020, p.48). Obviamente essa ascensao dos
oprimidos sera dificultada pelos opressores a todo custo,
de modo que sera imposta uma unidimensionalidade
que vera a realidade opressora como situagao limite,
quaseimpossibilitando o pensaralemdela.



E neste sentido que a pedagogia do oprimido aparece
como ferramenta critica contra essa realidade, e por ser
apenas ferramenta nao € a chave para a solucao de
todos os problemas, mas um meio para que ele possa
realmente ser entendido por quem interessa - os
oprimidos. Por isso nao se trata de explicar, mas de
dialogar - lembrando do conceito que envolve agir, falar,
ouvir e culturalizar que envolve afeto com o campo
epistemologico do outro. Isso deve provocar uma
insercao critica das massas na sua realidade através da
praxis. Isso se trata de uma pedagogia que se empenha
na libertacao que inicia com o saber-se oprimido e é
animada pela generosidade humanista. E uma luta paraa
criagao de uma nova estrutura destruidora da opressao,
existente externamente pelos diversos instrumentos de
opressao; e internamente pela assimilagao dos ideais
dos opressores e os tendo como ideais humanos ou da
realidade como situagao limite.

Apedagogia do oprimido, como pedagogia humanista e
libertadora, tera dois momentos distintos. O primeiro,
em que os oprimidos vao desvelando o mundo da
opressao e vao comprometendo-se, na praxis, com a
sua transformacao; o segundo, em que, transformada a
realidade opressora, esta pedagogia deixa de ser do
oprimido e passa a ser a pedagogia dos homens em
processo de permanente libertacao. (FREIRE, 2020,
p.57)

E entendendo essa situagdo em que o oprimido nao
pode se tornar opressor, mas deve, em um ato de amor,
liberta-lo que se busca a necessidade de ter a
esperanca. Uma esperanca que nao espera, mas € praxis
continua do educador, muito mais, condicao de ser
daquele que acredita na possibilidade de uma
sociedade livre da opressao e de seus mecanismos. A
plena libertacao do qual o novo ser humano aparece
como ser mais que nao esta preso na situagao limite
imposta. E necessario entender que isso sé & possivel se
os instrumentos ideologicos dessa transformagao tiver a
esperanga como necessidade ontologica, na qual sem
ela tudo se torna impensavel e ira recair em um
pessimismo reacionario.

4. ESPERANGCA COMO NECESSIDADE
ONTOLOGICAPARA O EDUCADOR

A construgao de uma nova realidade € sempre a partir
dos oprimidos, capazes de libertar a todos da opressao,
mesmo o que oprime que € esmagado pela ideologia
opressora e destruidora de relagdes verdadeiramente
humanas. No entanto, inegavel que um sistema que traz
em si tragcos de situagao limite e que se revoluciona
constantemente impedindo uma nova visao do inedito
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viavel faz disso uma dificuldade enorme. "A burguesia
ndo pode existir sem revolucionar continuamente os
instrumentos de producdo, portanto as relacées de
produgdo e, assim, o conjunto das relagcbes sociais"
(MARX&ENGELS, 1997, p.32). Esse tipo de situacao
historico-concreta gera uma desesperanca naturalizada
entre aqueles que pensam em uma melhoria para a
sociedade, mas que s conseguem ver a possibilidade
de mitigagdo do sofrimento frente aos aspectos do
capital. Para o educador, que aparece na obra freiriana
como instrumento para ascensao critica do oprimido -
capaz de em dialogo fazé-lo refletir sobre a propria
realidade - essa desesperanca € um problema de ordem
ontologica.

Entendendo o educador como ser em finalidade de uma
atividade que sempre busca o seu aperfeicoamento ao
qual tem por realidade a mudanga de uma situacao. O
professor &€ necessariamente um aparato de critica
social, de uma realidade possivel que se instrumentaliza
atraves do seu proprio ser. Ser esse que tem como
objetivo, pelo menos em sala de aula ou nos espagos
educativos, trazer alguma melhoria para a situacao
concreta dos educandos, mostrando caminhos possiveis
para a superacao de uma mentalidade do opressor
reproduzida pelo oprimido. Ontologicamente o
educador necessita da esperanca para perceber que um
inedito viavel € realizavel dentro da realidade dos
‘condenados da terra’ em uma necessaria luta para
tornar essa realidade melhor. E assim que a
desesperanca, que imobiliza e paralisa diante da
aceitagcdo do que esta posto, se torna um desvio de
ordem ontologica para o educador, que independente
da area faz a sua luta para desvelar o real diante das
ilusdes acriticas e comodas.

(..) ndo entendo a existéncia humana e a necessaria luta
para fazé-la melhor, sem esperanca e sem sonho. A
esperancga € necessidade ontologica; a desesperanca,
esperanca que, perdendo o enderecgo, se torna
distorgao da necessidade ontologica. Como programa,
a desesperanca nos imobiliza e nos faz sucumbir no
fatalismo em que nao € possivel juntar as forcas
indispensaveis ao embate recriador do mundo (FREIRE,
2023,p.14)

E um imperativo existencial-historico do professor ser
esperangoso, pois ela traz as condicoes e possibilidades
de percepcao de uma outra realidade possivel. Mas de
qual esperanca estamos falando? De uma esperanca a
que Freire denomina como Esperancga critica, pois
acreditar que a esperanca apenas € capaz de mudar o
mundo € ingénuo e no primeiro sinal de decepcao pode
recair em seu desvio ontologico, a desesperanca,
pessimismo e fatalismo. A Esperanca critica € aquela



Revista Docentes

ancorada na pratica, que enquanto necessidade
ontologica pode se tornar concretude historica. Ela €
necessaria para iniciar um embate de desvelamento de
uma falsa realidade unica. “Uma das tarefas do educador
ou educadora progressista, através da andlise politica,
séria e correta, € desvelar as possibilidades, ndo importam
osobstdculos, paraaesperanga(..)' (Idem, p.16).

E nessa pedagogia da esperanca que o aspecto
ontologico do educador se aflora, ao perceber que ha
uma realidade que € inalteravel, mesmo diante dos
discursos ideologicos do neoliberalismo: as classes
sociais. O processo de esperanga se inicia com o
reconhecimento da existéncia dessa realidade no
sistema capitalista e de que o oprimido entende, a partir
do “saber de experiéncia feito" (Idem, p.39) de que lado ele
esta. E a partir desse momento que surge a esperanca
em reconhecer que ha a possibilidade de superagao,
mas nao existe uma linguagem universal que faga com
que a realidade seja aceita unanimemente por isso a
necessidade de o educador ir transformando o, ao e com
o povo. Entao o saber de experiéncia feito demanda uma
leitura de mundo de natureza politica que o supera e a
possibilidade dessa superacao que o educador alicerca
oseuser.

O sonho, como efeito da esperanca em um inédito viavel
€ o que torna possivel a mobilidade contra o
determinismo. Homens e mulheres em um permanente
processo de tornar-se educador critico sao capazes de
perceber o mar de possibilidades que se abrem em uma
realizacao concreta. Sonhar € um ato politico necessario
e uma conotacao da forma historica do estar sendo da
humanidade. Uma nova realidade so € possivel natensao
entre a denuncia de um presente que € cada vez mais
intoleravel e o anuncio de um futuro que deve ser
construido politica, estética e eticamente. O educador,
necessariamente esperancoso, ajuda na critica € no
anuncio desse porvir, que € determinado historicamente,
visto que nao ha estagnacao na realidade. O sonho
proveniente da esperanca € uma hipostase necessaria
para que o educador realize seu ser. Para concluircomas
palavras de Paulo Freire:

Fazendo-se e refazendo-se no processo de fazer a
historia, como sujeitos e objetos, mulheres e homens,
virando seres de insercao no mundo e nao da pura
adaptagao ao mundo, terminaram por ter no sonho
também um motor da historia. Nao ha mudanca sem
sonho, como nao ha sonho sem esperanca. (FREIRE,
2023,p.126)

5.CONSIDERAGOES FINAIS

O educador alicerca o seu ser na possibilidade de
mudanga, possivel apenas com o sonho, o pensar alem
do real posto. Para se ter um sonho ha a necessidade de
ter esperanca no diferente e no porvir, isso que move a
historia e a realidade. O educador engajado jamais se
encontra no mundo apenas para aceita-lo, assim como
nao aparece como finalidade da educagao, mas como
instrumento critico capaz de humanizar a realidade a
partir da visao do oprimido. Neste sentido, nao ha como
ter esperanca se ela nao for engajada, entender a
possibilidade de um mundo melhor por meio da
educacao e necessariamente aderir praticas e ideias que
possibilitem essa realidade, pois o inedito e
completamente viavel. Entende-se que Paulo Freire se
utiliza da frase "a esperanca é uma necessidade
ontologica" exatamente por ndo haver um hiato entre a
pratica educativa, critica e racional sem haver esperanca
de que arealidade possa seroutra. Superaraideia de que
ha uma situacao limite alicerca o ser do educador, assim
como expoe as suas causas e agoes eticas, esteticas e
politicas.

A guisa de conclusdo pode ser respondida, apos as
reflexdes propostas pelo artigo as duas questdes que
foram abordadas naintrodugao. Ao iniciar pela primeira, a
saber: como a Esperanca, enquanto conceito da tradicao
filosofica, se relaciona com uma pedagogia engajada?
Podemos perceber com as reflexdes de Tomas de
Aquino que a esperanga € uma virtude teologal que nao
abre margem para nao ser engajada, pois ela
necessariamente entender que algo deve ser feito,
atraves da relagao com a vontade, para que um fim seja
atingido. Ela se torna umareflexao pedagogica a partirdo
momento que para Tomas ha a necessidade do
melhoramento conjunto do ser humano através do amor.
Amor esse que atraves do éxtase éetico atinge os demais
com a esperanga de uma bem-aventurancga. E
necessario ter esperanca, Tomas de Aquino torna sua
ética necessariamente engajada, quando no prologo da
parte dois da Suma teologica aplica sua visao de que o
homem é necessariamente a imagem de Deus, logo,
pode teracerteza que pode agir de um modo melhor.

Afirma Damasceno que o homem é criado aimagem de
Deus, enquanto o termo imagem significa o que é
dotado de intelecto, de livre-arbitrio e revestido por si de
poder. (..) deve-se considerar agora a sua imagem, a
saber, o0 homem, enquanto ele e o principio de suas
agoes, possuindo livre-arbitrio e dominio sobre suas
acoes.(STlallae, Prologo)

E se utilizando desse prélogo como base que Carlos
Josaphat afirma que se inicia uma via de dialogo direta
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com Freire, pois assume o ser humano como criativo e
livre, sem grandes determinismos terrenos que faca sua
vontade se esvair, mas o0 mundo permite que a realize.
Logo, para o Josaphat essa perspectiva esta distante “(..)
de todo moralismo, que lindeza de existencialismo
humano e evangélico. Pois abre caminhos para uma
educagao e uma pedagogia da liberdade, da esperanca e
do amor" (2016, p.190-191). E seguindo este caminho, no
ser humano que se utiliza da liberdade para amar ao
proximo e mudar a sua realidade em direcao a alguma
mudanga, que ela se relaciona diretamente com uma
pedagogia engajada.

Mas, seguindo a esteira das questdes propostas na
introducao, por que Paulo Freire se utiliza do termo
ontologia para debater sobre sua pedagogia? Isso é claro
pelo fato do fazer pedagogico ndo poder ser separado da
esperanca da mudanga e superagao de uma situagao
limite, no qual o oprimido se torne o humanizador
universal. O educador desesperancoso € um desvio
ontologico que separa seu agir de seu ser, uma
impossibilidade no real, logo, um nao-educador. Nao ha
como um ser humano diante da realidade e que faz uma
atividade necessariamente critica nao ter esperanca no
que ha por vir, uma Esperanca critica que pensa a
realidade concreta e a estrategia capaz de realizar a
funcao do oprimido de libertar a realidade opressora e
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unidimensional imposta. Pensar o educador € pensar na
esperanca de um mundo ser apresentado, de varias
possibilidades serem consideradas e avaliadas, mas nao
impostas. Toda essa pratica envolve uma democracia
argumentativa que vé o educador como mediador, do
universo que o educando se encontra, para o que ele
pode encontrar.

E neste sentido que Paulo Freire nos evoca a estudar,
analisar e ensinar a realidade de modo direto,
demonstrando que um sonho nao € apenas uma mera
abstracao. A partir do que € apresentado como realidade
limitante, um sonho se apresenta como propedéutica
para o inédito viavel e defender esse sonho, torna-lo
reflexivo com a opressao existente e com os sujeitos que
sao sofredores da realidade crua e destrutiva na qual
estao submetidos. A pedagogia deve sera da esperancga,
pois nao ha diferenca da relacao entre fazer educativo e
esperangas em relagao ao futuro melhor, por isso o
estudo e as estrategias desse sonho ser uma
apresentacao dialogica do educador com os educandos.
Eis o convite de Paulo Freire para estudar a realidade e
suas possiveis apresentacdes, a Esperanca consiste em
uma acao da vontade, logo, devemos ser o maximo
convincente na defesa do que acreditamos ser a melhor
realidade, a humanizada pelo oprimido (2023, p.182).
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O LABIRINTO EXISTENCIAL: UMA ABORDAGEM
DIDATICA DO ABSURDO EM CAMUS

Samuel Assis Donato Peixoto?
The existential labyrinth: a didactic approach to the absurd in Camus.

Resumo:

O presente artigo considera as atividades intituladas “Labirinto Existencial’, realizadas no ambito do Programa
Institucional de Bolsas de Iniciagao a Docéncia (Pibid), subprojeto de filosofia, e do projeto de extensao “Sebo Cultural
Itinerante: o ensino de Filosofia na sociedade tecnologica’,ambos do curso de Filosofia da Universidade Estadual Vale
do Acarau (UVA), ocorridas em 2023 e 2024. Essas atividades utilizaram duas abordagens didaticas para o ensino de
Filosofia, inspiradas na concepcao de filosofia como uma "fabrica de conceitos" proposta por Silvio Gallo (2012), com o
objetivo de explorar o pensamento de Albert Camus, em O Mito de Sisifo (Camus, 2022), de forma ludica e reflexiva. Sob
essa perspectiva, a sala de aula € concebida como um “laboratorio de conceitos’, onde problemas sao abordados de
maneira racional e experiencial. A metodologia visa promover a autonomia intelectual dos alunos, incentivando-os a
desenvolverem seu proprio pensamento conceitual e a aprenderem coletivamente, dialogando com suas vivéncias no
aprendizado com o outro, enquanto trabalham os conceitos e os problemas centrais do pensamento camusiano. A
criacao ludica da maquete e a forma como a atividade foi conduzida despertou o interesse e a participacao ativa dos
alunos, desde os estudos até a construcao do conceito. As apresentacdes em diferentes contextos aumentaram o
engajamento e atrairam novos participantes para o grupo “Café Filo", conquistou o interesse de pessoas dentro e fora
dos projetos, alem de promover um aprofundamento do conteudo e aprimoramento da metodologia por parte dos
ministrantes.

Palavras-chave: Labirinto Existencial. Pibid. Sebo Cultural ltinerante. Albert Camus. Silvio Gallo.

Abstract:

This article considers the activities titled "Existential Labyrinth," conducted under the Institutional Program of Initiation to
Teaching Scholarships (Pibid), philosophy subproject, and the extension project ‘Itinerant Cultural Secondhand Bookstore:
Teaching Philosophy in the Technological Society” both from the Philosophy course at the State University of Vale do Acarati
(UVA), held in 2023 and 2024. These activities used two didactic approaches for teaching Philosophy, inspired by the concept
of philosophy as a "factory of concepts” proposed by Silvio Gallo (2012), with the objective of exploring the thought of Albert
Camus in The Myth of Sisyphus (Camus, 2022) in a playful and reflective manner. From this perspective, the classroom is
conceived as a ‘laboratory of concepts," where problems are addressed rationally and experientially. The methodology
aims to promote students' intellectual autonomy, encouraging them to develop their own conceptual thinking and learn
collectively, engaging with their experiences and learning from others while working on the central concepts and problems
of Camus'thought. The playful creation of the model and the way the activity was conducted sparked the interest and active
participation of students, from the studies to the construction of the concept. The presentations in different contexts
increased engagement and attracted new participants to the "Cafe Filo" group, piqued the interest of individuals inside and
outside the projects, and contributed to a deeper understanding of the content and the improvement of the methodology by
theinstructors.

Keywords: Existential Labyrinth. Pibid. Itinerant Cultural Secondhand Bookstore. Albert Camus. Silvio Gallo.
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1.INTRODUGAO

O presente artigo discorre sobre as atividades “Labirinto
Existencial" que retratam o conceito camusiano de
absurdo, desde a construgao do labirinto até suas
aplicacdes. Em O Mito de Sisifo, o absurdo é o ponto de
partida de Albert Camus (1913-1960) para sua
investigacao, € seu méetodo (pois € elementar e essencial
ao problema, nao pode ser decomposto, escamoteado
ou negado), semelhante ao que € a duvida metodica
para o pensamento cartesiano? O absurdo compde-se
do conflito que une 0 homem com suas expectativas de
vida e um mundo que se apresenta indiferente a ele,
diante disso, nenhuma das partes que compdem esse
conceito pode ser dividida ou negada, pois assim o
absurdo se desfaz e a resposta que encontramos seria
uma fuga do problema. Assim nasce a regra de méetodo
de Camus, o absurdo nao pode ser negado e nem
dividido, entao parte em busca de uma resposta seria
mais adequada para esse problema.

O pensamento de Camus emerge no contexto pos-
Segunda Guerra Mundial, marcado por uma profunda
desconfianca em relagao aos idealismos e as instituicoes
religiosas. Desiludidas e com suas terras devastadas, as
pessoas buscavam novas formas de entendimento. Foi
para esse publico que Camus escreveu suas obras,
abordando uma pos-modernidade caracterizada pela
fragmentacao dos absolutos e um pessimismo herdado
damodernidade.

Sua filosofia, segundo Pimenta (2018, p. 52), divide-se em
trés ciclos: o lirismo, o absurdo e a revolta. O lirismo
refere-se ao ser humano em sua vida maquinal de
harmonia com o cosmos que se depara com algo que
leva a quebra do cotidiano, iniciando um conflito
primeiramente no ambito da sensibilidade (pois
aprendemos a viver antes de pensar) entre homem e
mundo. No segundo ciclo nos deparamos com o divorcio
entre ser humano e cosmos, 0 homem agora sente-se
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como um estrangeiro no mundo e busca analisar as
possiveis saidas para o problema do absurdo. No terceiro
ciclo, do pensamento camusiano, encontramos o
conceito de revolta, saida apontada pelo autor como
aquela que aceita o absurdo e aquilo que o compde, mas
propde enfrenta-lo livre de esperancas.

Vale destacar que neste artigo nao se pretende
aprofundar no pensamento camusiano, mas apenas
apresenta-lo brevemente para, em seguida, descrever a
atividade denominada “Labirinto Existencial" realizada
inicialmente no ambito do Programa Institucional de
Bolsas de Iniciagao a Docéncia (PIBID®) e 0 seu processo
até a atividade desenvolvida no ‘Sebo Cultural
ltinerante*: o ensino de filosofia na sociedade
tecnologica”.

O objetivo da maquete é proporcionar aos alunos uma
experiéncia existencial atraves do conceito de absurdo
de Camus, a partir da materializacao metaforica de seu
pensamento, por meio da reflexao e da brincadeira na
construcao da maquete em grupo. Apos a leitura de O
Mito de Sisifo, a ideia inicial surgiu de um primeiro projeto
de maquete, baseado nas vivéncias dos pibidianos, que
nao estava tao bem adequada ao que queriamos
proporcionar aos alunos. Em seguida, apresentamos
uma versao diferente da atividade na forma de
aprendizagem ativa, desenvolvida no ambito no projeto
de extensao Sebo Culturalltinerante.

A atividade foi trabalhada com base na metodologia
proposta por Silvio Gallo (2012), cuja visao defende que o
ensino de filosofia deve funcionar como uma “oficina de
conceitos” um laboratorio em que eles sejam
ferramentas manipulaveis, onde se facam experiéncias e
experimentacdes com eles, por meio de de um
aprendizado ativo em que o aluno experimente, a partir
da problematica proposta, a criacao conceitual, visando
aemancipagao doaluno.

2. René Descartes (1596-1650), filosofo francés, criou um método com o objetivo de conduzir o espirito no caminho da verdade. Seu método
buscava, a partir de um ceticismo radical (duvida metddica), encontrar um tipo de conhecimento que nao possa ser posto em duvida. E a partir
deste conhecimento indubitavel que ele buscou fundamentar as novas ciéncias e filosofias, concluindo que a Unica coisa da qual ndo se pode
duvidar é de que estamos pensando “penso, logo existo”. Ver mais em: Zanette e Sarmento (2016). Em O Homem Revoltado, Camus afirma que o
absurdo € seu metodo, que se inicia no sofrimento individual e a partir do movimento de revolta torna-se consciéncia de ser coletivo, que,
portanto, fundamenta o primeiro valor dos homens, afirmando “eu me revolto, logo existimos" (Camus, 16-33).

3. Amaquete Labirinto Existencial surgiu como atividade no ambito do PIBID, subprojeto de Filosofia da Universidade Estadual Vale do Acarau
(UVA) realizado na E.E.M. Professor Arruda, sob a supervisao do professor Aldiney do Monte Aguiar em 2023 e coordenagao do Prof. Dr. Fabricio
Klain Cristofoletti. Os pibidianos “autor’, “coautora’, Anténio Santhiago Moreira Lino e Maria Samara Santiago da Silva foram os responsaveis pela
criagcao da maquete junto dos alunos da escola.

4. A atividade foi recepcionada pelo Projeto de Extensdo: “Sebo Cultural Itinerante: o ensino de filosofia na sociedade tecnologica’, sob a
orientagao do “coautor”, juntamente com os estudantes “autor e coautora’, na Universidade Estadual Vale do Acarau(UVA), para dar continuidade
ao projeto e poder leva-lo a outros espacos, para assim tentar encantar mais alunos com essa metodologia de aprender e inspirar professores.
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Primeiramente, apresentaremos o pensamento
camusiano e, em seguida, desenvolveremos o processo
didatico do Labirinto Existencial, passando pelos seus
objetivos enquanto método de aprendizagem filosofica
e osretornos obtidos.

2.0 MITO DE SiSIFO: O LIRISMO, O ABSURDO E
AREVOLTA

Nesta secao, trataremos das trés fases do pensamento
camusiano segundo Pimenta (2018, p. 52), essenciais
para o entendimento dos componentes da atividade. No
primeiro ciclo do pensamento camusiano, observa-se
uma harmonia entre o ser humano, que leva uma vida
maquinal, e o mundo. Contudo, em determinado
momento, surge um conflito que pode levarao despertar
da consciéncia que rompe com os atos mecanicos do
habito. Nesse ponto de ruptura entre homem e mundo,
segundo ciclo do pensamento camusinano, localiza-se a
definicao do absurdo (seu método) e, a partir dele, as
possiveis respostas que passam por fugas metafisicas e
religiosas (que Camus chama de suicidio filosofico), o
suicidio enquanto ato (interesse centralna obra) e por fim
o terceiro ciclo do pensamento camusiano que se
concentrano conceito de revolta.

2.1 Davida maquinalao despertar da consciéncia

A pos-modernidade, apos a Segunda Guerra Mundial,
apresenta-se desconfiada de idealismos e das
instituicoes religiosas, os homens encontram-se
sedentos de ilusdes metafisicas e suas terras destruidas
pelas guerras, € para essas pessoas que Albert Camus
escreve:

A pos-modernidade € marcada pela fragmentagao dos
absolutos, e sobre ela paira a sombra do pessimismo
que a modernidade legou. Os niilismos nascentes da
‘Morte de Deus" também se insurgiram sobre todo e
qualquer principio doador de equilibrio, ordem ou
vitalidade - até mesmo a razdo tao exaltada pela
modernidade conheceu sua crise. Outros autores desse
periodo, como Nietzsche e Dostoiévski, foram
sintomaticos ao ressaltar a voracidade do niilismo
crescente(Lins, 2016, p. 38).

E nesse contexto que em O Mito de Sisifo, Camus trata do
suicidio em relagao a uma humanidade que se encontra

destituida de ilusdes, entao, para isso, desenvolve um
método explicitado na obra: o absurdo. E um método de
analise, nao de conhecimento, “pois metodos implicam
metafisicas, e elas traem, a sua revelia, as conclusdes
que as vezes pretendem nao conhecer ainda" (Camus,
2022, p. 32). Portanto, segundo o filosofo, esse metodo
admite que todo conhecimento verdadeiro € impossivel,
uma vez que o conhecimento metafisico, fechado em si
mesmo como verdade, mostrou-se equivocado na
tradicao. Assim, o que se pode fazer € enumerar as
aparéncias e apresentar o contexto.

Primeiramente, para chegar ao absurdo, € preciso
analisar o momento anterior ao seu “surgimento”. No
primeiro ciclo do pensamento camusiano (Pimenta,
2018, p. 53-54) encontramos um homem em harmonia
com o cosmos. Existem promessas de felicidade
(fundamentada em um mundo sensivel e material, ou
seja, isso significa que a fonte da felicidade reside nas
experiéncias sensoriais e tangiveis da vida cotidiana) que
realizar-se-ao no futuro, nesse estagio raramente o ser
humano questiona seu cotidiano, mas:

~n

[.JUmbelo dia, surge o "por qué" e tudo comecaaentrar
numa lassidao tingida de assombro. "Comecga’, isto €
importante. A lassidao esta ao final dos atos de umavida
maquinal, mas inaugura ao mesmo tempo um
movimento da consciéncia. Ela o desperta e provoca
sua continuacao. A continuagao & um retorno
inconsciente aos grilhdes, ou é o despertar definitivo.
Depois do despertar vem, com o tempo, a
consequéncia: suicidio ou restabelecimento (Camus,
2022,p.33).

Em um momento imprevisto, que € percebido pela
sensibilidade (Camus, 2022, p. 56-58), sentimento
absurdo, e verificado pela razao, nogao absurda, o tempo
deixa de nos levar em nosso sono cotidiano, deixamos de
viver no futuro - “"amanha’, ‘com o tempo.."- caimosnele,
ocupamos o nosso lugar no presente. Assim, constata-se
essa incompatibilidade entre homem e cosmos que
inaugura um movimento da consciéncia ao término da

vida maquinal®.

Apos esse despertar da consciéncia, o mundo volta a ser
0 que &, sem seus cenarios disfarcados pelo habito
(Camus, 2022, p. 35), ocorre uma estranheza do homem
com o mundo que marca o segundo ciclo do
pensamento camusiano. A esse conflito Camus chama
de absurdo:

5.0 término da vida maquinal que estava em harmonia com o cosmos € o inicio do segundo ciclo do pensamento camusiano marcado pelo mal-

estar do conflito entre homem e mundo. (Pimenta, 2018, p. 54-56).



O absurdo nasce desse confronto entre o apelo humano
e o siléncio irracional do mundo. Isto € o que nao
devemos esquecer. A isto € que devemos nos apegar,
porque toda a consequéncia de uma vida pode nascer
dai. O irracional, a nostalgia humana e o absurdo que
surge de seu encontro, eis os trés personagens do
drama que deve necessariamente acabar com toda a
logica de que uma existéncia € capaz. (Camus, 2022, p.
53).

Portanto, € necessario um ser humano com expectativas
de vida; um mundo aparentemente indiferente e sem
sentido e um conflito entre eles. O conflito nasce de uma
comparagao entre um estado de fato (uma acao, uma
condicao ou acao especifica que ocorre dentro do
contexto do confronto) e certa realidade (0 mundo) que o
supera. Logo, nesses termos nasce uma regra do
meétodo:

No plano da inteligéncia, posso entao dizer que o
absurdo nao esta no homem [..] nem no mundo, mas na
sua presenga comum. Até o momento, este € o unico
lago que os une. Se quiser me limitar as evidéncias, sei o
que o homem quer, sei o que o mundo lhe oferece e
agora posso dizer que também sei o que os une. [..] A
consequéncia imediata disso € ao mesmo tempo uma
regra de método. [..] Sua primeira caracteristica a esse
respeito € que ela nao pode ser dividida. Destruir um de
seus termos e destrui-la totalmente (Camus, 2022, p. 58-
59).

Camus (2022, p. 59) acredita ter chegado a uma verdade
(essa nocao do absurdo € um critério elementar e
essencial), ou seja, o absurdo nao pode ser dividido, nem
ter suas partes negadas, pois ao retirarmos parte daquilo
que o forma, ele & destruido. Por conseguinte, ndao existe
fora do espirito humano e nem fora deste mundo, entao
Camus parte para a analise em que busca saber se o
suicidio pode ser deduzido dessa formula e se ha como
livrar-sedele.

Dentre as possiveis saidas encontramos duas formas de
suicidio, o primeiro € o que ele chama de suicidio
filosofico, uma atitude de negagao e fuga por meio da
filosofia ou religido, o segundo ¢é o suicidio enquanto ato
de exterminio davida.

2.2 O suicidio filosofico

Camus buscou o que ha de concordancia entre autores
existencialistas sobre o tema, citando Karl Jaspers (1883-
1969), Ledn Chestov (1866-1938), Seren Kierkegaard
(1813-1855) e Edmund Husserl (1859-1938). Todavia ele
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percebe modos de evasao ante o absurdo. Identifica,
nesses pensadores do irracional, formas de fugas ou
saltos (Lins, 2016, p. 47) ante o absurdo, ou, em outras
palavras, ‘fugas metafisicas” de carater filosofico ou
religioso. O absurdo camusiano surge da inadequagao
ontoldgica (Pimenta, 2018, p. 52) entre homem e mundo,
no entanto, nao se pode resolver esse problema
negando suas partes (Camus, 2022, p. 59), seja por meio
de saltos metafisicos ou religiosos que negam
totalmente a razao humana ou o mundo que se
apresenta sem os veus criados pelo habito da vida
maquinal, portanto, nao ha absurdo fora do espirito
humano (ele termina com a morte) e nem fora deste
mundo, seja por uma fe cega ou umarazao deificada:

Tomo aqui a liberdade de chamar de suicidio filoséfico a
atitude existencial. Mas isto nao implica um julgamento.
E uma maneira cémoda de designar o movimento pelo
qual um pensamento nega a si mesmo e tende a
superar-se no que diz respeito a sua negagao. A
negagao ¢ o Deus dos existencialistas. Esse deus,
exatamente, so se sustenta pela negacao da razao
humana. Mas, como os suicidios, os deuses mudam de
acordo com os homens. Ha varias maneiras de saltar,
mas o essencial e saltar. Essas negacdes redentoras,
essas contradicoes finais que negam o obstaculo que
ainda nao foi superado, tanto podem nascer (¢ o
paradoxo deste raciocinio) de uma certa inspiragao
religiosa quanto da ordem racional. Elas sempre
aspiramao eterno, e so nisso dao o salto (Camus, 2022, p.
73).

Para Camus, Jaspers representaria, de modo caricatural,
um exemplo dessa atitude que admite aincapacidade da
razao de alcangar uma compreensao completa e
satisfatoria do mundo, mas, em vez de aceita-la, da um
"salto" ao afirmara existéncia de umatranscendéncia que
esta além da compreensao humana. Ele defende que o
fracasso da razao em explicar o mundo nao revela o
nada, mas sim uma transcendéncia inexplicavel. Jaspers
nega o pensamento racional e adota uma crenca sem
justificativa racional, similar a alguem que comete
suicidio fisico abandona a luta da vida, pois, com isso,
Jaspers evita o confronto com o absurdo da existéncia e,
em vez do confronto, busca consolo em uma explicagao
transcendente, fugindo da dura realidade da
irracionalidade do mundo (cf Camus, 2022).

Portanto, solugcdes como esta sao ilogicas e nao
respondem adequadamente ao problema que Camus
busca responder (Camus, 2022, p. 84), se € possivel viver
no absurdo ou se a logica aponta que se morra por ele.
Contudo, o suicidio filosofico que aqui tratamos importa
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menos, Camus esta mais interessado no suicidio fisico.
2.3 Suicidio

Para o fildsofo absurdista, sé existe um problema
filosofico realmente sério devido as consequéncias que
se sucedem:julgar se a vida vale ou nao a pena ser vivida
- o suicidio (Camus, 2022, p. 18). Afirma nao querer tratar
desse problema como fendmeno social, mas a sua
relacdo com o pensamento individual (Camus, 2022, p.
20). E preciso saber se esta atitude & coerente com o
metodo adotado segundo o autor.

O suicidio € um salto (Camus, 2022, p. 92-93) proveniente
da aceitacao do absurdo em seu limite maximo, ele
elimina o problema retirando o homem do mundo
atraves da morte, mas o absurdo nao € resolvido
negando, decompondo ou fugindo dele:

Viver o absurdo € a opgdo camusiana. Esta opgao, fazer
viver a absurdidade, € o que constitui a grandeza da
existéncia. Portanto, o suicidio nao € uma resposta
coerente ao absurdo, sendo que, para o franco-argelino,
suicidar € um ato contrario a inadequagao metafisica,
visto que esse ato elimina o confronto que ha entre o
homem e o mundo, ele € uma fuga, nao uma solucao.
“Ele [o suicidio] € uma fuga da realidade, porque retira do
homem a responsabilidade de seu proprio destino”
(Pimenta, 2012, p.18).

Nao sendo uma resposta coerente, nao pode ser
deduzido do absurdo (Pimenta, 2012, p. 21), o suicidio €
uma fuga desconhecida do seu enfrentamento.
Enquanto pessoas existirem, o problema continuara
existindo, logicamente nao € a resposta adequada,
embora o suicidio aceite radicalmente o absurdo, mas
em vez de enfrenta-lo, salta em busca de escapar dele
pelo desconhecimento, sem saberao certo se realmente
conseguiu fugir. Camus busca uma resposta coerente
com seu metodo: em qual resposta caberia a aceitagao
do absurdo sem fugir do seu enfrentamento?

2.4Revolta

Buscando manter sua aposta na permanéncia do
absurdo, Camus insiste, novamente, de forma obstinada,
em manter este metodo, almeja saber se € possivel viver
sem os saltos, dispensando apelagdes, ou seja,
recusando em aceitar solugcdées que escapem a
realidade tangivel e a existéncia concreta. Querviver com
0 que se apresenta a ele, mesmo que sua Unica certeza
seja a falta de certezas, portanto, uma atitude em relacao
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a nossa condicao diante dessa verdade desconcertante.
O homem absurdo “exige de si mesmo viver somente
com o que sabe, arranjar-se com o que € e nao admitir
nada que ndo seja certo’ (Camus, 2022, p. 91).

Neste ponto, parte-se a uma nova percepgao: se o
absurdo ndo pode ser resolvido, ele deve ser enfrentado.
Esse enfrentamento desesperancado € o que ele
nomeia de revolta:

Viver é fazer que o absurdo viva. Fazé-lo viver ¢, antes de
mais nada, contempla-lo. [..I Por isso, uma das poucas
posturas filosoficas coerentes é a revolta, o confronto
perpétuo do homem com sua propria escuridao. Ela € a
exigéncia de uma transparéncia impossivel e questiona
omundo a cada segundo. [..] Ela € a presenga constante
do homem diante de simesmo. Nao € aspiracao, porque
nao tem esperanca. Essa revolta € apenas a certeza de
um destino esmagador, sem a resignagao que deveria
acompanha-la(Camus, 2022, p.92).

Arevolta, em Camus (2022, p. 93), restaura a grandeza da
vida e lhe da valor, fortalece o homem, pois nao o livra do
peso de sua vida que ele precisa carregar sozinho, sem
doutrinas que explicam tudo. O homem aceita seu
destino, ndo nutre mais esperangas quanto a isso, mas
busca enfrenta-lo de forma consciente, encontrando
sentido no proéprio enfrentamento do absurdo,
devolvendo abeleza e avontade deviverasuavida.

Para exemplificar, utiliza-se do Mito de Sisifo (Camus,
2022, p. 192-198) como metafora: Sisifo foi condenado
pelos deuses a rolar repetidamente uma pedra até o alto
de uma montanha so para vé-la cair por seu proprio peso
e reiniciar o trabalho em seguida. Uma aposta em um
trabalho inutil e sem esperanca como castigo. Este
trabalho € como a repeticao maquinaldavida cotidiana, a
revolta de Sisifo, diante da aparente futilidade do destino,
ao continuar rolando a pedra representa a coragem de
confrontar o absurdo e encontrar seu proprio sentido no
enfrentamento da sua condicao.

Portanto, “a propria luta para chegar ao cume basta para
encher o coracdo de um homem. E preciso imaginar
Sisifo feliz" (Camus, 2022, p. 198). Esta frase, que conclui o
ensaio de O Mito de Sisifo, € uma aposta em que somos
chamados a encontrar significado no enfrentamento ao
absurdo, em nossas proprias agdes e em nossa aceitagao
consciente da realidade. E a0 mesmo tempo um ato de
resisténcia e de afirmacao da liberdade humana diante
de um mundo inapreensivel e indiferente em sua
totalidade.



Ao trazer o pensamento camusiano para o ensino medio,
o desafio esta em traduzir ideias filosoficas densas para
um formato acessivel e engajador, que dialogue com as
vivéncias e inquietacdes dos estudantes. Foi nesse
contexto que surgiu a proposta do Labirinto Existencial.
Atraves dela transformamos conceitos e problematicas
de O Mito de Sisifo em uma experiéncia interativa e
concreta, capaz de estimular reflexdes por meio da
ludicidade e da participagao ativa.

3.A ATIVIDADE: LABIRINTO EXISTENCIAL

A atividade se orienta a partir da concepcao de Filosofia
como uma “fabrica de conceitos’, buscamos converter
nossas vivéncias em conteudos para o ensino de
filosofia, explorando-as para produzir recursos didaticos
que abordem conceito e problematica em um
aprendizado ativo. Para isso, criamos o Labirinto
Existencial, uma atividade que explora o pensamento
camusiano de forma ludica e reflexiva.

Ha muitas filosofias® e muitas formas de filosofar, é
necessario, portanto, para tratar do ensino de filosofia,
assumir uma perspectiva diante da multiplicidade de
filosofias, dos estilos de filosofar e, consequentemente,
tambem das multiplas perspectivas de ensinar a filosofia
e o filosofar que esta variedade produz. Nessa
perspectiva, tem-se que

Para a problemaética do ensino de filosofia, perante essa
diversidade, penso que s6 ha uma possibilidade
plausivel: escolher uma perspectiva de filosofia que
permita um trabalho coerente em sala de aula. A ndo
escolha clara de uma perspectiva filosofica pode levar a
um perigoso ecletismo, no qual se juntam as mais
diversas perspectivas e se acaba chegando a resultado
algum ou, o que pode ser ainda pior, a um "Frankenstein”
malcosturado (Gallo, 2012, p. 38).

Inspirados na posicao de Silvio Gallo (2012) que defende,
que o ensino de filosofia deve ser visto como uma “oficina
de conceitos”, no qual eles sejam ferramentas
manipulaveis, um laboratdério onde se fagcam
experiéncias e experimentacdes com eles. O conceito’,
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que refere-se a problemas, € a chave para a aula de
filosofia, ja que esta produz conhecimento a partir de
conceitos racionais:

Para dizer brevemente, o conceito €, pois, uma forma
racional de equacionar um problema ou problemas,
exprimindo umavisao coerente do vivido. Nao € abstrato
nem transcendente, mas imanente, uma vez que se
baseia necessariamente em problemas
experimentados (Gallo, 2012, p. 55).

Portanto, o ensino-aprendizagem que fundamenta essa
atividade passa necessariamente por dois pontos chaves
que estao inter-relacionados: o conceito e o problema,
afirmando a importancia do ato de filosofar, levando em
conta a tradicao filosofica. Para tanto, Gallo (2012, p. 80)
argumenta que o ensino de filosofia deve “compreender
o problema com base no conceito que foi produzido a
partir dele", pois os problemas sao objetivos e os
conceitos singulares, ou seja, os conceitos sao criados
para problemas especificos identificado pelo filosofo,
através de um "método regressivo™. O objetivo dessa
metodologia € fazer com que os alunos desenvolvam
certa autonomia no pensar que nao e obtida
simplesmente absorvendo conteudos passivamente,
deve-se buscar formas de mediacdes pedagogicas que
facilitem o aprendizado e que desenvolvam suas
capacidades para pensar por conta propria:

No campo da filosofia, a autonomia ou capacidade de
pensar por simesmo dificilmente pode ser conquistada
com a mera aquisicao de conteudos filosoficos. Como
afirmado anteriormente, esta deve estar aliada a
apropriagao de um metodo de acesso a esse
conhecimento, de modo que o estudante conquiste
progressivamente uma autonomia intelectual que o
capacite a apropriar-se de outros conteudos por conta
propria. E a velha ideia de ensinar a pescar, em vez de
apenasdar o peixe (Rodrigo, 2009, p. 25).

O método aqui aplicado se opde a diregao de produzir
um consenso, pois nao se baseia na explicagao.
Consequentemente, aquele que aprende nao precisa
renunciar a seus pontos de vista, cedendo para o ponto
de vista do professor. Para Gallo (2012, p. 48-51), 0 ensino
de filosofia pode ser tomado na perspectiva ativa “que
tenha por meta a emancipagao intelectual daquele que

6.Segundo Japiassu e Marcondes (2006, p. 108) "¢ dificil dar-se uma definicdo genérica de filosofia, ja que esta varia nao sé quanto a cada filosofo

ou corrente filosofica, mas também em relagao a cada periodo historico”

7.Para o comentador, os autores (Deleuze e Guattari) consideram que apenas a filosofia produz conceitos; a ciéncia opera com “prospectos’ que
sao percepgoes do real que dao origem a proposigoes ou fungoes; e a arte atraves de “perceptos” e “afectos” que sao expressos nas obras (Gallo,

2012, p.62-63).

8."Para cada conceito, um campo problematico, um conjunto de problemas, um conjunto de mistérios envolvidos em sua criagao” (Gallo, 2012, p.
81). Portanto, para descobrir esses mistérios € preciso partir dos conceitos para os problemas especificos aos quais buscam ser uma resposta.
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aprende, a producao de singularidades, ainda que nao
seja possivel controlar isso’, essa forma de aprendizado
se contrapde ao ensino enciclopedico da explicagao,
cujo aprendizado € meramente passivo e formador de
consensos. Para um ensino ativo em filosofia € preciso
que o aluno faca a experiéncia do pensamento
conceitual, ou seja, a experiéncia do problema (portanto,
trabalhou-se com uma abordagem problematica) como
mobilizador do pensamento para alcancar a criagao
conceitual.

Aatividade surgiu de uma experiéncia de leituras prévias,
que geraram percepcdes que dialogam com os
conceitos camusianos de absurdo e revolta, permitindo a
adaptagao do seu pensamento em uma jornada
filosofica.

O Labirinto Existencial, enquanto uma didatica de
aprendizagem ativa, cumpre a funcao de trazer a
problematica e o pensamento camusiano em uma
perspectiva ludica que convida os alunos a realizarem
um percurso existencial dialogando com suas vivéncias,
compartilhando e aprendendo com terceiros, enquanto
exploram o labirinto. Brincando e refletindo na busca da
resposta logica (saida) adequada ao absurdo nos termos
colocados por Camus, a aprendizagem estimula a busca
de solucdes e reflexao sobre as mesmas, passando
pelos conceitos camusianos e dialogando com eles,

3.1AideiadaMaquete

A Maquete Labirinto Existencial desenvolveu-se a partir
de uma primeira ideia baseada nas vivéncias do autor®
que trouxe umaimagem mentalonde avida e vista como
uma grande queda, cuja Unica certeza € a morte. Nessa
queda, alguns alcangcam o chao mais rapido que outros,
alguns antecipam a morte, outros caem chorando e
alguns outros caem dancando. A ideia ainda nao era boa
o suficiente para falar sobre as possiveis saidas que
Camus aborda paraaquestao do absurdo.

A partir desta ideia surge o Labirinto Existencial,
construido de isopor com palitos e cola quente fixando
as paredes e o0 piso. As portas sao de papeldo. Foi pintado
com tinta guache e decorado com simbolos colados nas
paredes do labirinto que ajudassem a compreender
alguns dos corredores que levam as portas sobre as
quais refletimos nas apresentagoes.

As pessoas que estao fixadas nos labirintos foram
impressas duas vezes, sendo uma delas invertidas, para
que colando as duas partes as pessoas possam ser vistas
de um lado ou de outro. Elas foram fixadas atraves de um
pedaco de palito em seus pés com cola quente.

Todo este trabalho de montagem e pintura foi feito pelos
pibidianos e alunos que fazem parte do grupo de
estudos “Café Filo", criado em parceria com o professor
supervisor Aldiney do Monte Aguiar, na E.E.M. Professor
Arruda, em 2023.

Figura 1 - Maquete Labirinto Existencial
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Fonte: Autoria propria

9. Ideia proposta inicialmente por “autor’, modificada apoiada em conversas com “coautora” no ambito do Pibid. Posteriormente, a atividade
recebe novas alteragdes a partir de sua recepgao pelo Sebo Culturalltinerante, sob a orientagao do professor “coautor”. Essa ideia nasceu a partir
de leituras de Nietzsche e assemelha-se com o dasein heideggeriano. "Dasein (al. existéncia, ser-ai) Termo heideggeriano que significa
realidade humana, ente humano, a quem somente o ser pode abrir-se. Mas como € ambiguo, correndo o risco de abrir uma brecha para o
humanismo, Heidegger prefere utilizar a expressao ser-ai. Na linguagem corrente, Dasein quer dizer existéncia humana. Mas Heidegger procura
pensar o que separa o homem dos outros entes. Enquanto os entes sao fechados em seu universo circundante, o homem é, gragas a linguagem,
aionde vem o ser. Assim, o Dasein € o ser do existente humano enquanto existéncia singular e concreta: 'A esséncia do ser-ai (Dasein) reside em
sua existéncia (Existenz), isto €, no fato de ultrapassar, de transcender, de ser originaria- mente ser-no-mundo” (Japiassu e Marcondes, 2006, p.

65).
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3.20labirinto

O Labirinto Existencial, como mostrado na Figura 1,
representa o absurdo. E la onde o ser humano destituido
de ilusdes encontra-se perdido diante de caminhos
estranhos e sinuosos. O labirinto possui diversos
caminhos que nao levam a lugar nenhum, ele mantem
seu hospede preso em um estado um estado de
confusao, incerteza ou dificuldades. Dentro dele o
homem parte em busca de um caminho, assim como
quando encontra-se preso ao absurdo quer encontrar
respostas.

O labirinto € um convite a reflexao do sentido da vida,
convidamos os alunos a escolher uma das portas e
depois as explicamos do ponto de vista de Camus,
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apontando qual a resposta logica mais coerente e quais
delas nao sao propostas adequadas ao metodo utilizado.

3.30sguardas

Os guardas na entrada do Labirinto Existencial fazem
alusao a consciéncia que leva o ser humano a adentrar o
absurdo por meio da comparagao entre o mundo de suas
expectativas e desejos, e o mundo real conflitante com
aquele. Eles jogam as pessoas dentro do labirinto assim
como a consciéncia ¢ a porta de entrada ao absurdo. E a
partir deste momento que o homem rompe com o seu
cotidiano maquinal e a duvida e a angustia se inserem,
ele comecaa pensar diante dessa realidade sem veu.

3.4 Portas falsas

Figura 2 - Saidas do Labirinto Existencial

Fonte: Autoria propria

AFigura 2 mostra os corredores e as portas da maquete.
Trés delas representam as formas de fugir do problema
sem resolvé-lo ou pela negacao de umadas partes e sua
falsa superacao. Sao 3 portas, duas delas sao “fugas
metafisicas”: Salto na Fé (fé cega) e Salto na Razao (razao
deificada); a terceira porta e o Suicidio.

3.4.1Salto Cegona Fé

Nesta porta ha uma pessoa vendada caminhando por
seu corredor, simbolizando que ela deu as costas
totalmente para a razao e a logica. Quem escolhe este
caminho faz uma aposta na fé cega, nao sabe o que pode
ter atras daquela porta, talvez nao tenha nada, ou possa
estar trancada. O caminho € decorado com simbolos de
varias religides.
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3.4.2 Salto pela Razéio Deificada

As saidas metafisicas por conta de uma razdo deificada
formam um corredor do labirinto decorado com
simbolos que remetem as ciéncias e aos grandes
sistemas metafisicos. Nesta porta ha esperancas de
encontraruma saida, negar ou destruir o problema como
uso da razao humana. Ela nega os limites humanos e da
excessivo apreco a nossa capacidade de alcancgar o
sentido (se € que ele existe) para esse mundo, tornando-
ologicamente alcancavel.

3.4.3Asaidapela porta do Suicidio

Como explicitado anteriormente o suicidio nao € uma
resposta coerente para o problema do absurdo, ele foge
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de seu enfrentamento e o problema continua a existir,
outras pessoas continuarao vivendo. Também nao e
possivel saber se o problema realmente terminou, pois
nao nos e acessivel conhecer se existe algo realmente
aposamorte, € um desconhecimento.

Na maquete, cuja pessoa (boneco) caminha deprimida
em sua direcao, traz este pensamento que leva a porta
Suicidio, um caminho com simbolos que fazem alusao a
um mal-estar, ha imagens que associamos a tristeza,
melancolia e a desesperanca. Do lado de fora ha um
abismo que ao pular levaa morte, sem chance de retorno
paraointerior do labirinto.

3.5 PortadaRevolta: asolugao adequada

A revolta € a solugao ardua para o problema do absurdo,
ela ndo o nega, mas o enfrenta. Em vez do homem
procurar um sentido fora de si, deve olhar para seu
interior e buscar criar novos sentidos e valores para sua
vida. Solugao essa que deve estar despida de toda
esperanca. A revolta envolve a aceitagao consciente do
absurdo, mas ao mesmo tempo, implica em buscar
significado e valores atraves da acao humana e da
criacdo de sentido em meio a aparente falta de
significado no universo. Portanto a revolta € uma razao
consciente e ativa, € o uso da vontade humana na busca
de novos significados. E uma afirmagdo da liberdade

individual e da capacidade de escolherativamente como
enfrentar a condicao humana sem o uso de placebos
existenciais.

Ela € representada no Labirinto Existencial atraves de
uma porta cujo corredor esta cheio de armadilhas e
obstaculos que simbolizam as dificuldades enfrentadas
por quem resolve trilhar este caminho, sem esperancga,
mas em busca de criar significados em favor de uma
logica afirmacao davida.

3.6 Mudangas metodologicas

Aatividade passa a ter um novo formato no Sebo Cultural
Itinerante, atraves de uma tarefa didatica que substitui a
maquete e aposta, através de uma abordagem
problematizadora, em uma historia que descreve uma
jornada em que os alunos em equipes discutem, expdem
pontos de vistas, experiéncias/lembrancas e tentam
ajudar o protagonista aresolver o enigma do labirinto. Em
seguida, apos a discussao, a aula segue com trechos de
O Mito de Sisifo que servem para aprofundar e dialogar
com o pensamento de Camus. Com a maquete isso era
feito com toda a turma ao mesmo tempo, agora os
alunos podem discutirentre eles, coma oportunidade de
conhecer pontos de vistas distintos acerca da existéncia.
Para exemplificar, veja a atividade abaixo:

Figura 3 - Atividade: Labirinto Existencial

& a HETTJQ

Fonte: Autoria propria

Joao & um rapaz jovem que vive satisfeito, sua vida
parece um sonho cheio de promessas de felicidade. Por
imaginar que seu futuro € garantido, ele vive sem pensar
sobre a vida, apenas deixa-se levar por ela no fluxo
magquinal dos habitos. Certo dia, Joao depara-se com
guardas:

- Guardas: Alto la! Nos somos a sua Consciéncia! Vocé
esta preso, sera condenado a vagar pelo Labirinto
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Existencial!

- Joao: Estou confuso e commedo! O que eu fiz?!

- Guardas: Sem se dar conta vocé perdeu o sentido da
sua vida, antes vocé e o mundo estavam em harmonia.
No entanto, agora ha um conflito entre vocés e precisara
supera-lo para sair do labirinto! Porem, haregras!



- Jodo: Quais sao essasregras?

- Guardas: O labirinto representa o absurdo, o estado em
que voceé se encontra. Nesse estado vocé rompeu com o
mundo. Todas as suas expectativas, seus desejos, tudo o
que parecia dar sentido a sua vida esta em conflito com
um universo irracional e indiferente a vocé. Os cenarios
disfarcados pelo habito da sua vida maquinal deixaram o
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Veu cair e vocé nao sabe como lidar com isso. Tentou
retornar ao que era antes, mas nao funcionou. Joao, vocé
despertou e nao ha como voltar! No entanto, vocé deve
buscar resolver seu divorcio com o mundo! No labirinto
vocé encontrara quatro (4) portas, mas somente uma
delas € a resposta para o que procura! Lhe entrego o
metodo paradescobrira saida:

Figura 4 - Saida

Absurdo
Ser humano Mundo
(com desejos/ (aparentemente
expectativas de indiferente e
vida) sem sentido)
Conflito

(entre homem e mundo)

Fonte: Autoria propria

- Guardas: Vocé nao pode negar nenhuma das trés partes
que compdem a regra! Pois ao retirar qualquer uma das
partes o absurdo se desfaz, mas nao € resolvido, é
preciso homem, mundo e um conflito entre eles!
Desejamos-lhe sorte!

Sem poder reagir, Joao segue seu caminho preso no
labirinto do absurdo. Os dias passavam e ele se sentia
triste e perdido ainda, sem saber o que fazer para sair do
estado em que se encontrava, até que um dia, depois de
tanto pensar, ele se depara com 4 possiveis solugoes
(saidas). Agora Jodo precisa da sua ajuda para encontrara
saida logica que termine com seu sofrimento:

Porta 1 - Salto Cego na Fé: Jodo olhou para essa portae
ficou maravilhado! Por um instante ela parecia tirartodo o
peso e a responsabilidade por sua vida de suas costas.
Nessa porta Jodao colocaria uma venda e caminharia por
um caminho desconhecido, deixando de lado arazao e o
mundo que nao importavam mais, a fé cega era o sentido
poderia ser a saida. Negar o mundo, sua razao e esse
conflito por meio da fé cega era apostar que o problema
nao existia. Porem, Jodo lidava com o desconhecido, nao
sabia ao certo o que poderia encontrar depois, somente
acreditava. Por vezes percebia-se pensando “Mas e se
essa porta ndo abrir? Se nao tiver nada la fora? Terei
Jjogado fora este mundo e minharazao emvao?".

Porta 2 - Salto na Razao Deificada: Nessa porta Joao
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tambeém encontrou conforto! Veja so quantas maravilhas
criamos com arazao e a cieéncial Deslumbrado e vaidoso,
ele acredita que pode encontrar o sentido da vida através
da razao. Joao criou seu sistema racional, negou que o
sentido do mundo € inacessivel a nos, para ele existe e €
acessivell Para Jodao o mundo pareceu apenas
desorganizado por um instante, ele encontraria a ordem
para a vida! Tentou e tentou! Criou um sistema em que
nao tinha condicdes de comprovar o que supunha. Joao
tambem lembrou que a humanidade ja usou por varias
vezes a razao para destruicdo de pessoas, animais,
plantas e do planeta em geral. Decidiu ver a porta
seguinte antes de se escolher.

Porta 3 - Saida voluntaria da vida: Quando se deparou
com essa porta pensou: ‘finalmente encontrei a porta
que aceita o absurdo!”. O suicidio aceitava radicalmente o
mundo indiferente a ele, com seu conflito. Nesse
corredor escuro, triste e sombrio o homem encontrava a
morte. Com isso “o absurdo terminara’, pensou ele. Joao
comecou a andar em direcao, mas parou e pensou
‘embora aceite o absurdo, € uma fuga do problema!”,
‘outras pessoas continuarao existindo, entao,
logicamente, enquanto seres humanos existirem o
problema ainda existira”. Joao voltou e resolveu olhar a
ultima porta. Ele tambéem nao saberia dizer ao certo se o
absurdo acabaria com a sua morte, pois Joao nao tem
como saber se ha vida apos, caso haja ele nao
conseguiria fugir.
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Porta 4 - Enfrentamento: Inicialmente, este corredor
causou repulsa em Joao! Ele estava repleto de
armadilhas e obstaculos de todos os tipos. Ele percebe
que ha uma certa semelhancga entre este corredorcoma
razao, mas uma razao diferente, sem esperanca de
encontrar um sentido exterior ao ser humano. Essa porta
diz que somos limitados, nao temos capacidade de dizer
com certeza que existe um sentido para avida. Aporta da
Revolta aceita o absurdo e propde enfrenta-lo livre de
esperangas, ou seja, nao aposta em um sentido exterior,
mas propde que criemos ao longo de nossas vidas
sentidos para ela. E um confronto com o absurdo até o
fim, carregando e se responsabilizando pelo peso de sua
vida.

Qual dessas portas € consequéncia logica do que a
Consciéncia impde a Joao? Alguma delas é capaz de
coloriros cenarios davida dele novamente?

OBS: Lembre-se que Joao precisa encontrar uma
resposta légica que nao negue o absurdo na sua
totalidade ou parcialmente.”

4.CONSIDERAGOES FINAIS

A forma ludica com que foi conduzida a criagcao da
maquete empolgou os alunos desde que foi anunciada
pelos pibidianos. Foi perceptivel como os estudantes
queriam participar dos processos, desde os estudos
sobre o assunto até a criacao do conceito e o trabalho de
construcao da maquete. Durante as apresentacoes na
E.EM. Professor Arruda, professores de outras disciplinas
e estudantes se interessaram pela materializacao do
conceito camusiano e demonstraram interesse em
participar do nosso grupo de estudos: “Cafe Filo". Foi
perceptivel que a maquete atraiu a curiosidade do
publico poronde passava.

Com a atividade produzida no Sebo Cultural Itinerante,
ela ganha em participagao dos alunos, uma vez que o
professor consegue extrair mais vivéncias dos
estudantes e em esforco para resolver o problema. A
atividade foi realizada pelo projeto, na cidade de Sobral-
CE, em cinco oportunidades: 1) em duas turmas na E.E.M.
Doutor Joao Ribeiro Ramos, no periodo de 17/09/2024 a
18/09/2024; 2) Na XX Semana de Letras/Jornada Gotica
do curso de Letras da UVA no dia 29/10/2024; 3) em
evento realizado na coordenacao do curso de Filosofia
da UVA no dia 26/11/2024; e 4) na disciplina de Didatica
do curso de licenciatura em Filosofia da UVA, no dia
29/11/2024, a convite do professor da disciplina. Todas
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essas apresentagoes, direcionadas para publicos
distintos, trouxeram valiosas contribuicdes para o
aperfeicoamento da atividade e para a experiéncia e
aprofundamento no conteudo por parte dos
ministrantes.

Esperamos que nossa atividade inspire alunos e
professores de Filosofia a explorar recursos didaticos
que conectem conceitos e problematicas ao cotidiano
da sala de aula em dialogo com as vivéncias dos alunos,
promovendo aulas mais ludicas e significativas para os
educandos. Que esse espaco se transforme em um
‘laboratorio de conceitos’, onde os alunos possam
desenvolver seus pensamentos atraves do encanto, do
espanto e da curiosidade em conhecer.



SEDUC | Secretaria da Educagdo do Estado do Ceard

REFERENCIAS

CAMUS, Albert. Ohomemrevoltado. Traducao de Valerie Rumjanek. 4.ed. Rio de Janeiro: BestBolso, 2020.
CAMUS, Albert. O mito de Sisifo. Traducao de Ari Roitman; Paulina Watch. 26. ed. Rio de Janeiro: Editora Record, 2022.

GALLO, Silvio. Metodologia do ensino de filosofia: uma didatica para o ensino medio. Campinas-SP: Editora Papirus,
2012,

JAPIASSU, Hilton; MARCONDES, Danilo. Dicionario Basico de Filosofia. 4. ed. Rio de Janeiro: Zahar, 2006.

LINS, Rafael de Castro. Albert Camus: da angustia ao suicidio filosofico. Revista Ciéncias da Religido: historia e
sociedade, Sao Paulo, v. 14, n. 1, p. 35-55, jan./jun. 2016. Disponivel em:
https:/editorarevistas.mackenzie.br/index.php/cr/article/view/8357. Acesso em: 07 fev. 2024.

PIMENTA, Danilo Rodrigues. A Postura Camusiana Perante o Suicidio Fisico. Existéncia e Arte — Revista Eletronica do
Grupo PET - Ciéncias Humanas, Estética da Universidade Federal de Sao Joao Del-Rei, Ano VIII, Numero VII, Janeiro a
Dezembro de 2012. Disponivel em: https://ufsj.edu.br/portal2-
repositorio/File/existenciaearte/A_Postura_Camusiana_Perante_o_Suicidio_Fisico.pdf. Acesso em: 09 mar.2024.

PIMENTA, Danilo Rodrigues. O absurdo camusiano em O Mito de Sisifo. Revista Jangada, n. 12, jul/dez, 2018, p. 52-67.
Disponivelem: https.//www.revistajangada.ufv.br/Jangada/article/download/159/169. Acesso em: 03 fev.2024.

RODRIGO, Lidia Maria. Filosofia em sala de aula: teoria e pratica para o ensino medio. Campinas-SP. Autores
Associados, 2009.

ZANETTE, Edgard Vinicius Cacho; SARMENTO, Cecilia. A experiéncia de duvidar de tudo: reflexdes sobre a duvida
metodica de René Descartes. Ambiente: Gestao e Desenvolvimento, v. 9, n. 1, agosto/2016. Disponivel em:
https.//www.ucs.br/ucs/tplJovensPesquisadores/pesquisa/jovenspesquisadores/trabalhos_pdf/humanas/daniel
_fiametti.pdf. Acesso em: 06 mar.2024.

50



FILOSOFIA E RELIGIAO ENQUANTO METODOS DE
APRENDIZAGEM NA CIDADE VIRTUOSA
FARABIANA

Virginia Braga da Silva Santos®

Philosophy and religion as methods of learning in the pharabian virtuous city

Resumo:

Al-Farabi (872-950) elabora um sistema filosofico no qual a perfeicdo humana e a felicidade dependem do
conhecimento das realidades superiores. Trata-se de um saber acessado quando o intelecto humano deixa o estado
material e converte-se em ato, estagio no qual esta apto para apreensao dos seres inteligiveis. Contudo, o pensador
arabe compreende que os seres humanos sao formados com distintas disposicdes, logo, de que maneira é possivel
tornar o conhecimento metafisico acessivel a todos? Pensando nisso, o filosofo propde que o ser humano € um ser
politico e, enquanto tal, a perfeicao e a felicidade sao obtidas na comunidade. Assim, pensa uma Cidade Virtuosa onde
todos estao engajados para aquisicao da verdadeira felicidade e sao guiados por um governante virtuoso. Na obra A
Cidade Virtuosa € destacado que o governante deve ser amante do ensino, consequentemente ele € estabelecido
como o educador da comunidade, para esse fim dispde de dois modos para tornar as realidades metafisicas
compreensiveis: as fazendo perceptiveis por si mesmas ou as apresentando por uma imitagao. A primeira via € a
filosofia, a segunda é a religiao, ambas, embora distintas, conduzem para o mesmo objetivo. A partir disso, o presente
trabalho se propoe a investigar a filosofia e a religiao como métodos de aprendizagem na filosofia politica farabiana.
Para tanto, serao utilizadas como obras principais A cidade ideal, o Livro da politica e O caminho da felicidade. A partir
disso ficara esclarecido o papel pedagogico da filosofia e dareligido na Cidade Virtuosa.

Palavras-chave: Filosofia. Religiao. Método de Aprendizagem. Cidade Virtuosa. Al-Farabi.

Abstract:

Al-Farabi (872-950) elaborated a philosophical system in which human perfection and happiness depend on knowledge of
higher realities. This knowledge is accessed when the human intellect leaves the material state and becomes an act, a
stage in which it is able to apprehend intelligible beings. However, the Arab thinker understands that human beings are
formed with different dispositions, so how is it possible to make metaphysical knowledge accessible to everyone? In this
sense, the philosopher proposes that human beings are political beings and, as such, perfection and happiness are
achieved in the community. Thus, he imagines a Virtuous City where everyone is committed to acquiring true happiness and
is guided by avirtuous ruler. In The Virtuous City, it is emphasized that the ruler must be a lover of learning and, consequently,
he is established as the educator of the community. To do this, he has two ways of making metaphysical realities
comprehensible: by making them perceptible in themselves or by presenting them through imitation. The first way is
philosophy, the second is religion, both of which, although different, lead to the same goal. From this, the present work
proposes to investigate philosophy and religion as learning methods in Farabian political philosophy. For this purpose, the
main works will be used The ideal city, The book of politics and The path to happiness will be used. From this, the
pedagogicalrole of philosophy and religion in the Virtuous City will be clarified.

Keywords: Philosophy. Religion. Learning method. Virtuous City. Al-Farabi.

1. Mestra em filosofia pela Universidade Federal do Ceara. Doutoranda em filosofia pela Universidade Federal do Ceara. Professora de Filosofia
da Secretariade Educagao do Estado do Ceara.



1.INTRODUGAO

AbU Nasr Al-Farabi (870-950) define a felicidade como o
maior bem que pode ser obtido, transcendendo todos os
bens sensiveis uma vez que estes sao passageiros,
enquanto a verdadeira felicidade € perene. A definicao
farabiana destaca a exceléncia desse bem, mas o que
efetivamente ele €? Investigar a sua natureza € o primeiro
passo para obté-lo, pois, como o fildsofo afirma: "[..] &
necessario que, para alcanga-la, conheca a felicidade, a
estabeleca como seu fim e seja objeto de seus
olhares"(AL-FARABI, 2008, p. 102, tradugio nossa). Na
obra O Caminho da Felicidade, Al-Farabl argumenta que
“[..] somente obtemos a felicidade quando estamos em
posse das coisas belas [.]' (AL-FARABI, 2002, p. 68,
traducao nossa). O pensador arabe define que o belo
possui uma parte que depende apenas do
conhecimento e outra que articula conhecimento e agao.
Com isto, se entende que para alcancar a felicidade e
preciso conhecer o belo e agir conforme ele. O que nos
humanos desempenha a atividade teodrica e pratica € a
razao, portanto, ela € apta para conhecer o belo e agir
com base nele, logo, € porela que “[..] o homem entende,
pela qualtem reflexao, pela qualadquire as ciéncias e as
artes e pela qualdistingue entre o belo e o deploraveldas
acdes’ (AL-FARABI, 2008. p. 168, tradugdo nossa).
Definida nesses termos, a conquista da felicidade
depende do aperfeicoamento darazao.

Ajustificativa para conquista da felicidade ser através da
razao € exposta na Epistola sobre o Intelecto quando se
diz que é pela faculdade intelectiva que os humanos
alcancam o conhecimento das realidades imateriais,
chegando a identificar-se com elas, atingir esse saber e a
[.] felicidade suprema e a vida ultima [..]I" (AL-FARABI,
2001. p. 88, tradugao nossa). Desta forma, entende-se
que o belo ao qual o pensador se refere na obra O
Caminho da Felicidade (ao afirmar que so € possivel obter
a felicidade na posse do belo) sao as realidades
superiores imateriais que sao a Causa Primeira, as
Causas Segundas e o Intelecto Agente, realidades que
‘[..]ndo sAo corpos, nem estdo em corposl..]" (AL-FARARI,
2008. p. 54, tradugdo nossa).

Diante disso, fica estabelecido que o principal
conhecimento humano é de carater metafisico. Contudo,
ao analisar a natureza do intelecto evidencia-se um
problema quanto ao conhecimento humano sobre as
realidades metafisicas. Al-Farabi argumenta que em um
primeiro momento o intelecto € poténcia, isto é:"[..]l uma
certa coisa cuja esséncia foi preparada para separar a
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esséncia de todos os seres, assim como as formas dos
materiais, fazendo deles uma forma ou formas para si
mesmo’ (AL-FARABI, 2001. p. 70, tradugdo nossa).
Portanto, o intelecto em poténcia € a parte da alma que
abstrai as esséncias e as formas de tudo o que existe, a
fim de que essas formas constituam uma forma por si,
sem matéria. Quando abstrai as formas da matéria, os
inteligiveis deixam de ser poténcia e se tornam em ato,
fazendo que o intelecto em poténcia se torne intelecto
em ato. Com isto, o fildsofo identifica o ato de abstrair
com o ato de entender, de modo que terainteligéncia de
algo significa “[..] que as formas que estdo nas materias
estdo separadas de suas materias e que uma outra
existéncia diferente da sua primeira existéncia lhe
advém' (AL-FARABI, 2001. p. 78, tradugao nossa). Todavia,
se o conhecimento humano das formas se realiza pela
abstracao da matéria, como € possivel conhecer as
realidades metafisicas uma vez que elas nunca estao em
uma matéria de modo que possam serabstraidas?

Ainda na Epistola, Al-Farabi elucida a questao expondo
que o intelecto ao ser atualizado reflete sobre as formas
abstraidas que possui, assim, converte-se em intelecto
adquirido. Ao pensar-se a si mesmo e ao conhecer 0s
seus proprios conteudos em ato, o intelecto cria a
possibilidade de adquirir as formas separadas. A solucao
proposta pelo pensador destaca a forma como esse
conhecimento se realiza em um individuo, mas no Livro
da Politica € destacado que “[..] os individuos humanos
foram criados por natureza com diferentes faculdades e
com distintas disposicdes’ (AL-FARABI, 2008, p. 99,
traducdo nossa), fato que demonstra que isoladamente
um ser humano tem condicoes de obter o conhecimento
para felicidade, sendo preciso avidaem comunidade. No
entanto, por si so, a vida social nao € o motivo pelo quala
felicidade pode ser obtida, razao pela qual nem toda
associagao humana possibilita a conquista desse fim,
apenas na Cidade Virtuosa essa meta é realizavel. Logo,
€ preciso indagar: de que maneira € possivel tornar a
felicidade acessivel a todos nessa comunidade? Para
resolucao desta questao, este artigo se propode a
investigar de que modo a felicidade conceituada por Al-
Farabi pode ser entendida por todos. A fim disso, &
realizada uma pesquisa bibliografica centrada,
sobretudo, em dois aspectos do sistema farabiano:
epistemologia e politica.

2.0 CONHECIMENTO HUMANO

A tese aristotélica segundo a qual a sapiéncia e o
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julgamento do intelecto. Deste modo, entende-se que
provem da imaginativa: “[..l um conhecimento imperfeito
dos inteligiveis: ao nao poder conhecé-los da mesma
maneira que o intelecto, se representa uma imagem que
representa o objeto inteligivel mesmo, podendo
conhecer deste modo os objetos mais perfeitos, tais
como os seres imateriais ou a Causa Primeira’ (RAMON
GUERRERO, 1985. p. 472, traducao nossa). A partir disto,
se reconhece o valor desta faculdade em poder
conhecer os inteligiveis, mas evidencia-se a
possibilidade de equivocos.

Tendo emvista que os sentidos, bem como aimaginagao
sO podem alcangar uma compreensao passivel de
engano, Al-Farabr afirma que é pela razao que se alcanca
a certeza do conhecimento metafisico. O pensadorarabe
afirma que inicialmente o intelecto humano ‘.1 € uma
disposicao na matéria preparada para receber as
impressoes dos inteligiveis e € em poténcia intelecto (e
intelecto material), e também ¢ inteligivel em poténcia”
(AL-FARABI, 2018, p.138). Por sua natureza, é responsavel
por receber as formas materiais existentes nos objetos
particulares. Ao denominar esse intelecto de potencial
Al-Farabinao pretende relega-lo a uma passividade, pois
a funcao que lhe é propria € a abstracao das esséncias e
formas de tudo o que existe, a fim de que essas formas
constituam uma forma sem matéria. Pode-se, assim,
dizer que nesse ato ocorre a identificagao entre a
faculdade que apreende e o objeto que € apreendido,
logo: "[..] ser inteligente para o intelecto significa
converter-se na forma que recebe; ser inteligivel para
forma significa ser recebida no intelecto. Intelecto e
forma constituem, entdo, uma Unica coisa [..]" (RAMON
GUERRERO, 2002, p. 25, tradugao nossa). Quando o
intelecto em poténcia se apropria das formas, se atualiza
e transforma-se em intelecto em ato. Assim, quando as
formas sao abstraidas da mateéria, os inteligiveis deixam
de ser poténcia e se tornam ato, fazendo que o intelecto
em poténcia se torneintelecto em ato.

Ao abstrair as formas da matéria o intelecto sai do estado
material e se converte em ato. Assim, "“Quando os
inteligiveis que ele lintelecto materiall separou da
matéria entram nele, entao esses inteligiveis tornam-se
inteligiveis em ato” (AL-FARABI, 2001, p. 72, tradugao
nossa). Contudo, nao se deve concluir que este segundo
estado do intelecto significa uma perfeicao ontologica
nos seres racionais, pois nesse momento o intelecto € ato
em relacao as formas que ja tem apreendido, mas
permanece em poténcia a respeito das formas que ainda
nao possui. Por outro lado, toda forma inteligivel
apreendida, uma vez em ato perde as caracteristicas
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individuais que a particularizavam quando unida a uma
matéria, ou seja, a partir desse momento converte-se em
universal. Al-Farabi identifica esse estagio do
conhecimento como primeiro nivel do conhecimento
intelectual, o segundo nivel € caracterizado pelo terceiro
graudeintelecto: ointelecto adquirido.

Nesse ultimo estagio de apreensao o intelecto esta
atualizado pelas formas inteligiveis, estando apto para
abstracao de formas mais elevadas que as materiais, ou
seja, pode voltar-se sobre si mesmo, compreendendo-
se, agora, como realidade separada da materia, assim
como pode inteligir os seres superiores. A compreensao
das realidades superiores constitui-se, inicialmente, em
uma dificuldade para o ser humano, pois, dada a
natureza do seu intelecto material, esta apto para
abstracao de formas da matéria, logo como seria
possivelconhecer os seres primeiros imateriais? Alem de
todos os universais que tém realidade ontologica
imaterial? A solugao deste problema € dada com o
intelecto adquirido que alcangou o estatuto ontologico
que o torna apto a refletir sobre seus proprios conteudos
e conceitos. Nessa reflexao, nao ha abstracao, pois as
formas possuidas ja estao em ato, nao sendo necessario
separa-las da matéria. Por torna-se apto a inteleccao de
formas puras, também cria possibilidade de inteligir os
seres supralunares que nunca estiveram unidos a uma
matéria, isto, pois ‘l.] sendo inteligiveis em ato por si
mesmos, tém um ser semelhante ao das formas
inteligiveis que vieram da matéria depois de terem sido
abstraidas e pensadas. Por esta semelhanca, essas
formas puras podem ser conhecidas em um ato de
intuicao intelectual [..]" (RAMON GUERRERO, 2002, p. 26,
traducao nossa). Acrescenta-se que devido o ato de
inteleccao implicar a identificagao entre sujeito e objeto
o ser humano, ao chegar ao nivel do intelecto adquirido
se assemelha as realidades superiores que intelige.
Assim, nesse nivel alcanga a perfeigao ontologica e a
felicidade: “l..] os inteligiveis que estao em poténcia
tornam-se inteligiveis em ato; e da mesma forma, o
intelecto que esta em poténcia se realiza como intelecto
em ato. Nada mais, exceto o homem, pode serassim; esta
é a felicidade ultima, que € a perfeicao mais excelente
que o homem pode alcancar’ (AL-FARABI, 2008. p. 79-
80, traducao nossa).

3. A CIDADE VIRTUOSA E A CONQUISTA DA
FELICIDADE

Al-Farabi elabora um sistema filosofico no qual a



conhecimento das causas?® € refletida no sistema
filosofico de Al-Farabl, cujo cerne € o conhecimento dos
seres primeiros. Conhecé-los € condicdo para obter a
felicidade, finalidade ultima da vida humana. Ao
argumentar sobre a vida feliz, o filosofo arabe afirma que
ela so e possivel mediante a posse do belo, pois ele € um
fim em si mesmo?® No decurso de suas obras o belo €
identificado com as realidades primeiras, sendo assim,
conhecer e identificar-se com elas ¢ a felicidade ultima
(Cf. AL-FARABI, 2001. p. 88). Com isto, a epistemologia
ganha destaque no sistema filosofico farabiano,
precisamente o estudo da alma, pois € atraves dela e de
suas faculdades que o conhecimento se desdobra.

A funcao da alma € mover os humanos a sua causa, mas
de que maneira ela atua no corpo para que este objetivo
se realize? A resposta a esta questao € obtida ao analisar
a faculdades da alma, pois todas contribuem, direta ou
indiretamente, para o processo de conhecimento. As
faculdades sao cinco: nutritiva, sensitiva, apetitiva,
imaginativa e racional. Al-Farabi as trata de modo
hierarquizado, por considerar o ser humano um
microcosmo, reflexo da ordem que ha nas realidades
superiores. Portanto, aquilo que deve comandar o corpo
humano € a razao, do mesmo modo que a Causa
Primeira, puro intelecto, dirige o universo. Com isto, o
processo de hierarquizacao das faculdades € definido do
seguinte modo:

Quando o homem nasce, a poténcia que primeiro
aparece nele é aquela pela qual pode alimentar-se - a
poténcia nutritiva-. Depois aparece a poténcia com o
qual percebe os objetos do tato, tal como, o calor e o frio.
Na sequéncia surge o sentido do paladar, do olfato, da
audicao e o sentido proprio das cores e dos visiveis,
como os raios de luz. Com esses sentidos, desperta-se
um apetite ou tendéncia a respeito do objeto percebido,

SEDUC | Secretaria da Educagdo do Estado do Ceard

o desejando ou o repudiando. Depois destas,
desenvolvem-se outras poténcias para conservar os
tragos dos sentidos mesmo depois de cessada a
observacao dos sentidos (externos). Tal € a imaginacao,
da qualtambéem é proprio compor alguns sensiveis com
outros - assim como separa-los e dividi-los - com
diferentes composicoes e divisdes, algumas falsas,
outras verdadeiras. A estes esta também ligado um
certo apetite ou tendéncia para o que foi imaginado.
Apos isso, desenvolve-se a poténcia racional com a qual
ohomem pode conhecer os inteligiveis e distinguirentre
obom e omau, e éamesma que torna possiveis as artes
e as ciéncias. A essa poténcia esta, tambéem, associado
um apetite ou uma tendéncia para o que é conhecido
(AL-FARABI, 1995. p. 55-56).

O conhecimento desenvolve-se precisamente na
faculdade sensivel, na imaginativa e na racional.
Seguindo Aristoteles, Al-Farabi afirma que sem a
experiéncia nao € possivel conhecer, de modo que o
saber inicia com os sentidos. A faculdade imaginativa
intermediaria entre os sentidos e a razao, o que acaba
refletindo em suas fungdes: a primeira de suas atividades
€ a memorativa, uma vez que conserva as formas
sensiveis na auséncia do objeto sensivel; a segunda diz
respeito a capacidade de unir e dividirasimpressdes que
possui, podendo gerar verdadeiras ou falsas
composicoes®. Para além dessas duas atividades, o
filosofo arabe atribui uma terceira habilidade a
imaginativa: aimitacao. Atraves da imitacao aimaginacao
transforma em simbolos a realidade metafisica. Aqui o
pensador arabe langa a possibilidade de acessar as
realidades inteligiveis por uma via distinta da racional,
deste modo, se o conhecimento dos inteligiveis nao &
exclusivo da razao por que ela ainda e posta como
superior as demais faculdades? O fato é que o
conhecimento obtido pela imaginativa € imperfeito,
susceptivel de erro e, portanto, dependente do

2 Aristoteles inicia a Metafisica afirmando que “Todos os homens, por natureza, tendem ao saber’ (ARISTOTELES, A Metafisica, 980 a 1). Embora
afirme isso baseado no fato dos humanos amarem as sensacdes, propde que a forma mais elevada é o conhecimento das causas e principios. A
Jjustificativa esta no fato de as sensagdes apenas apontarem para o fato e ndo explicarem o porqué. Assim, o Fildsofo estabelece que aarte e a
teoria se sobrepdem a experiéncia, visto esta se limitar ao fato dado enquanto a arte alcanga a causa. Disto também se diz que o trago
caracteristico da sapiéncia & o ensino, afinal, apenas quem conhece as causas é capaz de ensinar. Consequentemente, o ensino € um aspecto do
sapiente, pois "Em geral, o que distingue quem sabe de quem ndo sabe e a capacidade de ensinar: por isso consideramos que a arte seja sobretudo a
ciéncia e ndo a experiéncia; de fato, os que possuem a arte sdo capazes de ensinar, enquanto os que possuem a experiéncia ndo o sdo"
(ARISTOTELES, AMetafisica, 981b 7-9).

3. Al-Farabi baseia a sua argumentagao sobre a felicidade na Etica a Nicémaco de Aristételes. Portanto, segue ajustificativa de que a felicidade &
o maior dos bens e fins para os quais os humanos se direcionam, pois ela & um fim em si mesmo e ndo meio para obter outro bem. Aimportancia
da Etica a Nicomaco esta no fato de ter germinado no mundo arabe as discussdes no ambito ético e politico, pois na auséncia da Politica® foi na
Etica que os fildsofos drabes encontraram as principais orientagdes sobre a vida individual e alguma antecipagao acerca da vida social. Assim, a
Etica do Filosofo grego cumpre para Falsafa o papel de escrito ético e politico, disso se entende que: “Aunque parece que tuvieron conocimiento
de las diversas obras éticas de Aristételes, sin embargo que la Etica Nicomaquea la que modeld defnitivamente el pensamiento ético en la flosofia
islamica, especialmente el de al-Farabi, Avempace y Averroes, por citar los nombres mds conocidos. En ella se les ofrecia un modelo de vida ideal,
diferente al presentado en el Cordn, asi como indicaciones apropiadas para alcanzar esa vida en la sociedad humana’ (RAMON GUERRERO, 2014, p.
317,traducao nossa).

4. Aristoteles ja admitia a possibilidade de falsas formulagées ao dizer que “[..] a imaginacéo também pode ser falsa” (ARISTOTELES, De Anima,
428 a 18). De modo semelhante, Al-Farabi argumenta que "l..] algunas de estas composiciones y separaciones son verdaderas y otras son falsas”
(AL-FARABI, 2008.p. 57).
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conquista da felicidade depende da comunidade, de
modo a converté-la em uma preocupacao politica, isto,
pois:

E impossivel ao homem obter a perfeicao para a qual
seus dons naturais foram criados a nao ser formando
sociedades gerais e muito variadas onde se ajudem
mutuamente e se ocupem uns em favor de outros, em
nome do que necessitam para viver. Eles se associam,
entado, para que possam encontrar no trabalho de todos
0 que necessitam para que cada um subsista e obtenha
aperfeicao (AL-FARABI, 1995. p. 82, tradugao nossa).

Toda comunidade pode permitir que um humano
satisfaca as suas necessidades basicas, mas apenas a
Cidade Virtuosa sob a lideranga de um governante
virtuoso possibilita a conquista da felicidade. Entende-
se isto, pois, se a verdadeira felicidade é de carater
racional, apenas uma comunidade dedicada a razao
podera obté-la. Sendo assim, a Cidade Virtuosa € aquela
que se volta para razao e o seu governante € o mais o
sabio, de modo que: “Se houvesse uma época em que o
governante nao fosse dotado de sabedoria, embora
todas as outras condigcdes fossem cumpridas nele, entao
o Estado Modelo estaria sem um rei, o chefe que
ocupasse o comando daquele Estado nao seria rei e o
Estado arruinaria’ (AL-FARABI, 1995. p. 94-95, tradugao
nossa). Assim, destaca-se que € pelo governante que a
Cidade Idealse mantem, sendo ele a sua causa eficiente:

[..] € necessario que o chefe do Estado Modelo seja o
primeiro e que logo dé, ele mesmo, existéncia ao Estado
e suas partes, formando nos demais aqueles habitos
voluntarios que terdo suas partes de modo que fiquem
ordenadas em seus graus, e se uma se perturba, o
primeiro deve ajuda-la a sair dessa perturbagao (AL-
FARABI, 1995, p. 87, traducdo nossa).

Dessa forma, e partir do governante que todas as partes
se ordenam e trabalham mutuamente para o mesmo fim.
Para conduzira Cidade Ideal, € preciso que ele possua as
seguintes virtudes intelectuais e morais: "[..] sabedoria,
prudéncia perfeita, exceléncia em persuadir, exceléncia
em poder evocar imagens, capacidade de guerra em
pessoa, e que nao haja nada em seu corpo que o impega
de se engajar nos assuntos de guerra’ (AL-FARABI, 2008,
p. 105-196, tradugao nossa). Toda virtude do governante
farabiano, tem como finalidade a aquisicao do fim ultimo
da cidade que ¢ afelicidade. Para conduzir os humanos a
felicidade uma qualidade mencionada na obra A Cidade
Virtuosa se destaca: “Deve ser amante do ensino e da
instrucao e ser docil e facil em aceita-la sem se
entristecer pelo cansaco do ensino e sem que o

55

incomode o trabalho que o ensino tem que produzir” (AL-
FARABI, 1995, p. 93. traducdo nossa). A partir dessa
caracteristica se deduz a tese de que o governante € o
educador da comunidade, devendo empenhar-se para
que cada individuo aprenda os conhecimentos e
habilidades praticas que o conduzirao a perfeicao e
consequentemente a felicidade.

Diante disso, entende-se que o governante virtuoso e
aquele que sabe que averdadeirafelicidade depende do
conhecimento das realidades metafisicas, atualizou todo
o seu intelecto ao ponto de compreendé-las e, com isso,
estabelece a Cidade Virtuosa com objetivo de fazer os
demais humanos percorrem o mesmo caminho que ele
para, assim, alcancarem a felicidade. Portanto, o
governante € como aquele que se libertou da caverna
mencionada por Platao e retorna no proposito de ajudar
0s seus companheiros a enxergarem além das sombras
(Cf. VALLAT, 2004, p. 156). Consequentemente, € na
capacidade de ensinar que repousa a possibilidade de
todos obterem a felicidade, logo, afirma-se que o
governante deve ser o educador Cidade Virtuosa.
Todavia, de que maneira ele deve agir para que o
conhecimento sejaacessivelatodos?

4. A FILOSOFIA E A RELIGIAO ENQUANTO
METODOS DE APRENDIZAGEM

Sendo a felicidade o fim da vida humana, quem deseja
obté-la devera seguir um caminho que consiste na
realizagdo das atividades segundo as quais, quando
realizadas nas cidades pelos cidadaos, € possivel obter a
felicidade. Diante disto, questiona-se: qual ciéncia se
ocupa do estudo da felicidade e do modo como obté-la?
Trata-se da filosofia, pois se ocupa do estudo do belo e
uma vez que so se alcanca a felicidade quando se possuli
as coisas belas, conclui-se que ¢ pela filosofia que se
chega a felicidade. Disto resulta que o governante deve
ser um filésofo. Contudo, embora utilize a filosofia para
orientar os cidadaos no caminho que conduz a
felicidade, deve atentar-se para o fato de que nem toda
pessoa conseguira absorver as instrugcdes da via
filosofica. Dado que a comunidade deve funcionar como
uma unidade, pois s6 em uma cidade onde todos
cooperam para obtencao do mesmo fim € possivel
alcancar a felicidade, qual o meio de orientacao dos
cidadaos que nao compreendem os argumentos
filosoficos? Para resolver esse impasse, Al-Farabi se
apropria de algo comum a comunidade mugulmana e
lhe atribui um valor racional: a religiao. Com isto,



considera que ‘De duas maneiras podem conhecer estas
coisas: ou as imprimindo na alma como elas sdo em siou
imprimindo se na alma mediante analogias e
semelhancas enquanto se produz na alma uma imagem
que as representa” (AL-FARABI, 1995. p. 110, tradugao
nossa). Nesta perspectiva, a religiao ganha o carater de
uma via educacional indispensavel a comunidade, pois
sempre surgirao individuos que tém disposicoes
cognitivas diferentes, carecendo de variados modos
paraapreensao daverdade.

O fundamento para essa utilizacdo se encontra na logica
que indica cinco métodos de argumentacao:
demonstrativo, dialético, sofistico, retorico e poético. A
religiao se utiliza dos dois ultimos, logo € uma ferramenta
persuasiva para o governante. Comisto, Al-Farabi propoe
que a "A religiao consiste em opinides e agoes,
determinadas e delimitadas por regras que promulga
para uma comunidade seu governante primeiro; pelo
uso que faz da religiao, ele tenta obter, para ela ou
através dela, um certo objetivo que é seu” (AL-FARABI,
2008. p. 135, tradugao nossa). Como consequéncia, a
religiao sera um reflexo das intensées do governante, de
modo que se ele ¢ virtuoso, a religiao sera virtuosa e
conduzira a verdadeira felicidade; mas se os seus
interesses nao sao virtuosos pode persuadir os cidadaos
com a religiao para aquisicao de interesses pessoais.
Diante disso, questiona-se: como e possivel que a
religiao seja virtuosa? Al-Farabi propde que a religiao,
enquanto fendmeno humano, € posterior a filosofia e
virtuosa enquanto se sujeitaa ela, logo:

[.] se a religido € uma religiao humana, deve ser
temporalmente posterior a filosofia. Uma vez que, em
geral, € somente atraves dessa religiao que se tenta
instruir as pessoas nas questoes teodricas e praticas, que
foram descobertas pela filosofia, através de métodos
que produzem no publico a compreensao dessas
coisas, através da persuasao, imaginagao ou através de
ambos (AL-FARABI, 2004. p.57-58, tradugdo nossa).

E por meio da filosofia, e da razdo, que a religido ¢
garantida. Assim, religiao e filosofia embora distintas e
com seus metodos proprios conduzem ao mesmo fim. A
filosofia conduz racionalmente os cidadaos a verdade;
enquanto, a religiao traduz a verdade em simbolos,
utilizando-se da faculdade imaginativa O conhecimento
da verdade conduz o ser humano a felicidade absoluta,
independente da via pela qual € obtido. Por esta razao se
diz que a religiao leva a felicidade, mesmo através de
imitacoes. Acerca disso, Al-Farabi acrescenta que as
imitagoes dependerao das distingdes naturais e culturais
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de cada povo, razao pela qual existem diversas religides.
Portanto, compreende-se que apesar da Verdade ser
unica, ela tera, por meio da singularidade de cada
comunidade, representacdes simbolicas diferentes.
Diante disto, destaca-se que os seres inteligiveis sao
unos e imutaveis, mas os simbolos que os representam
sao multiplos.

5.CONSIDERAGOES FINAIS

Al-Farabl, ao permitir a problematizagao dos metodos de
aprendizagem, sinaliza a necessidade da politica e da
comunidade como um todo ser inclusiva. Embora o
objetivo comunitario seja um, os individuos sdo multiplos
e pensar a cerca disso € determinante para manter a
unidade. Como Al-Farabi menciona, a Cidade Virtuosa e
como um corpo, cujos ‘..] membros sao diferentes e de
distintas propriedades e energias [.]" (AL-FARABI, 1995,
p. 83, traducdo nossa), portanto, foi preciso na Cidade
Ideal o estabelecimento que um discurso que
representasse a todos. Assim, nas palavras de Nogales,
entende-se que o objetivo do fildsofo arabe, e que deve
ser partilhado pelos lideres politicos, € fazer que “[..] cada
um dos individuos seja capaz de inserir-se na sociedade
criando nela a unidade indissoluvel de um verdadeiro
organismo social" (NOGALES, 1985, p. 246, tradugao
nossa).

Para que a comunidade inclua a todos o pensador arabe
se utiliza da filosofia e da religiao como vias de
orientagcao e dialogo, mas deixando claro que a
comunidade € regida pela razao e que a religiao virtuosa
se submete a filosofia (Cf. AL-FARABI, 2004. p. 57-58).
Com isto, Al-Farabi ressignifica o valor da religiao para o
seu sistema filosofico. Tendo nascido em um contexto
em que areligiao € um fator determinante para formagao
politica, o pensador a traz para Cidade Virtuosa, mas
deixando claro a necessidade da razao e, portanto, da
filosofia. Ambas funcionam como meétodos de
aprendizagem, de modo que a politica farabiana
converge necessariamente em um sistema pedagogico
no qual os conhecimentos teodricos e praticos que
conduzem todos a felicidade sao partilhados pelo
governante que e o educador.

Pensando em todos, Al-Farabi considera que o politico
mesmo sendo o filosofo e podendo ensinar por uma via
filosofica, deve se utilizar de um meio secundario: a
religiao. Pela religiao a grande maioria de moradores da
Cidade Virtuosa pode ter acesso aos conhecimentos
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para felicidade. Contudo, entenda-se que areligiao € um
instrumento de manipulacao do politico e so trara
beneficios a cidade se estiver sujeita a filosofia e nas
maos de um governante virtuoso. Diante de tudo isto
possivel dizer a filosofia desenvolvida por Al-Farabi
conduz a uma reflexdo sobre qual o papel do politico, a

influéncia que ele exerce sobre acomunidade e os meios
que ele utiliza para isso. Nas maos de um governante
ignorante a comunidade pode padecer na ruina, mas
quando guiada por um bom lider todos obtem o que €
preciso para sua subsisténcia fisica e adquirem o bem
maior.
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UM DIALOGO ENTRE GIORGIO AGAMBEN E JUDITH
BUTLER: VIDA NUA E VIDA PRECARIA

Kananda Vasconcelos Nascimento!
David Machado de Oliveira®

A dialogue between Giorgio Agamben and Judith Butler: bare life and precarious life

Resumo:

O presente trabalho se propde a construir um dialogo entre os conceitos de Vida nua e vida precaria de Giorgio
Agamben e Judith Butler, respectivamente, com o objetivo de apresentar suas semelhangas e divergéncias no que diz
respeito a vulnerabilidade da vida humana em sociedade. Tendo como base tedrica principal a obra Homo sacer: o
poder soberano e a vida nua | (1995), de Giorgio Agamben e Vida precdria: os poderes do luto e da violéncia (2004), de
Judith Butler, com o intuito de discutir e formular uma aproximacao entre a teoria filosofica do dois autores no que diz
respeito a construcao dos conceitos de vida nua e vida precaria. Essa formulagao nos oferece subsidios tedricos para a
compreensao da producao do sujeito politico no contexto contemporaneo do ocidente. Apresentar-se-a o percurso
que cada autor percorreu para a elaboragao do seu entendimento dessas vidas relegadas a desumanizacao. Conclui-
se portanto, que tanto Agamben como Butler, sao de fundamentalimportancia para o entendimento e reformulacao do
reconhecimento dessas vidas que sofrem a exclusao politica, nos movendo desse modo a acao politica para a
reformulacao das estruturas sociais e epistémicas no que se refere ao reconhecimento do sujeito.

Palavras-chave: Vida nua. Vida precaria. Vulnerabilidade. Exclusao.

Abstract:

This paper aims to build a dialogue between the concepts of Bare Life and Precarious Life by Giorgio Agamben and Judith
Butler, respectively, with the aim of presenting their similarities and differences regarding the vulnerability of human life in
society. Having as its main theoretical basis the work Homo sacer: Sovereign Power and Bare Life | (1995), by Giorgio
Agamben and Precarious Life: The Powers of Mourning and Violence (2004), by Judith Butler, with the aim of discussing and
formulating an approximation between the philosophical theory of the two authors regarding the construction of the
concepts of bare life and precarious life. This formulation offers us theoretical support for understanding the production of
the political subject in the contemporary context of the West. The path that each author took to develop their understanding
of these lives relegated to dehumanization will be presented. It is therefore concluded that both Agamben and Butler are of
fundamental importance for the understanding and reformulation of the recognition of these lives that suffer political
exclusion, thus moving us towards political action towards the reformulation of social and epistemic structures with regard
to the recognition of the subject.
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1.INTRODUGAO

Homo sacer: o poder soberano e a vida nua | (1995), de
Giorgio Agamben marca nao somente sua producao
tedrica, mas a compreensao da relacao entre vida e
politica no contexto ocidental. Ao analisar a politica
moderna, o autor realiza o exercicio genealogico e
sugere como o primeiro arquétipo politico do ocidente o
Homo sacer, aquele que ocupa o intersticio entre o
sagrado e o profano. Alicergado nisso, o filosofo defende
que a politica ocidental se preocupou em capturar e
resgatar, com frequéncia, a Vida Natural (Zoé), essa se
distingue da vida qualificada segundo um bem (Bios). Ao
repensar as categorias da tradicao politica do ocidente a
partir do conceito de Homo sacer, Agamben busca
compreender a relacao entre o poder soberano e a vida
nua. O poder soberano decide quem faz parte e quem é
excluido da ordem juridica. E nesse contexto do poder
soberano que a Zoé adquire forma juridica como “vida
nua’, paradoxalmente a politica moderna assume a
inclusao pela exclusao: a vida nua € incluida como a vida
que pode ser descartada, a vida que se pode matar,
reduzida a sua dimensao biologica e despojada de
qualquerdignidade politica.

Diante desse cenario, reside o espago onde a vida nua
pode ser pensada de maneira adjacente a da vida
precaria, concepcao a principio formulada por Judith
Butler, em Vida precaria: os poderes do luto e da violéncia
(2004), e posteriormente em Quadros de guerra: quando
a vida e passivel de luto? (2009). A filosofa parte da
definicao universal da vida que, a principio engloba a
todos, numa comunidade homogénea, e no contexto
das reflexdes éticas e politicas, insere as formas de
producao de vida que nao sao passiveis de luto, as
condigdes em que determinados grupos apresentam-se
mais vulneraveis que outros, sao excluidos da protecao
juridica, e do luto publico.

Areflexao que segue no presente artigo, procura indagar
se o que Agamben formula acerca da vida nua e as
formas que essa se apresenta no contexto da politica
ocidental, relaciona-se com as concepgoes formuladas
a respeito da vida precaria de Judith Butler, reservada a
alguns grupos especificos. Nesse sentido, o trabalho
busca sustentar essa hipotese para compreender as
condicoes de vulnerabilidade presente no pensamento
de ambos os filosofos. Em suma, parece valido investigar
as similaridades, diferencas e possiveis dialogos entre
Giorgio Agamben e Judith Butler, a fim de instigar a
reflexao acercada politica contemporanea.
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A primeira parte desse texto ater-se-a a formulagao do
conceito de Vida nua formulado por Giorgio Agamben a
partir de seu Homo Sacer, com o proposito de
compreender as condicoes de vulnerabilidade que o
estado de excegao produz, com base no contexto
politico moderno do ocidente. Na segunda parte do
trabalho, sera explorada a concepgao do conceito de
vida precaria elaborado pela filosofa Judith Butler, a
partir de suas analises éticas e politicas das vidas
marcadas pela vulnerabilidade e pela desigualdade
gerada pelas politicas de desumanizagao. Pretende-se
na parte final relacionar as duas abordagens filosoficas
no que diz respeito a suas ideias sobre as condicoes de
vulnerabilidade, ressaltando suas aproximagdes e
distanciamentos dos conceitos de vida nua e vida
precaria. Com o intuito de evidenciar como essas
concepgoes fornecem bases teodricas potentes para
compreender como o poder, em suas diversas formas,
opera na producao de condigdes de vulnerabilidade da
vida.

2.0 HOMO SACER COMO ARQUETIPO DA VIDA
NUA

Para definir teoricamente o conceito de vida nua de
Agamben, faz-se necessario primeiramente, percorrer o
caminho que o filosofo delineia em suas obras para a
construcao de sua teoria. Nesse sentido, € de suma
importancia destacar que o filosofo faz o uso da
concepcao de Biopolitica formulado por Michel
Foucault, para articular seu conceito de vida nua. De
antemao, o filosofo questiona o poder soberano no
mundo globalizado, dessa forma, a partir da concepcao
da Biopolitica, busca compreender e descrever como a
politica, transformou-se em biopolitica, a partir dessa
afirmacao de Michel Foucault em Historia da sexualidade
I: Avontade de saber (1976). “O homem, durante milénios,
permaneceu o que era para Aristoteles: um animalvivo e,
alem disso, capaz de existéncia politica; o homem
moderno € um animal em cuja politica sua vida de ser
vivo esta em questao” (2024, p. 154-155), Foucault
examina o surgimento dessa forma de poder
preocupado em dominar a vida, que se torna ponto de
partida para a formulagao tedrica de Giorgio Agamben.

O filosofo, revisita e resgata a tradicao politica ocidental
desde a Grécia antiga, para a compreensao da
transformacao da politica em biopolitica. Nesse sentido,
explica a existéncia de duas palavras para designar a
vida: a palavra Zoé, que designa o "simples fato de viver,
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comum a todos os seres viventes" e a Bios, que € a vida
que vaialem davida natural, “a forma ou maneira de viver
propria de um individuo ou de um grupo’, a vida
politizada (Agamben, 2002, p. 9). A filosofia agambeniana
expde a captura da nocao de Vida natural (Zoé) pela
esfera politica (Bios), ou seja, o homo sacer e sua
transformacao de zoe em bios, e a compreensao da
politica moderna que diferente da antiga que mantinha
separados os dois tipos de vida, torna indissociavel a vida
naturaldavida politizada.

A partir dessa designagao, Agamben mostra a verdadeira
expressao da biopolitica, o poder soberano, entende-se
por soberania, de modo geral, a capacidade de deterum
poder e/ou autoridade suprema, nesse caso a juridica,
para ordenar e organizar a vida de um povo. Carl Schmitt,
melhor buscou interpretar a nogao de soberania, nogcao
essa utilizada por Agamben, no qual compreende que
esta associada ao campo da acao politica a partir da luta,
a nogao de oposicao amigo-inimigo onde se faria
necessaria a decisao. E aquilo sobre o que se determina e
o que ele chama de excegao, ou seja, 0 poder soberano €
o que decide sobre a excecao, diante na necessidade,
tem a livre escolha de deliberar, respaldado pela lei que
ele proprio estabelece, como o tedrico afirma: "o
soberano cria e garante a situagao como um todo, em
sua totalidade. Ele detéem o monopolio dessa ultima
decisdo. E nisso que reside a esséncia da soberania
estatal.." (Schmitt, 1096, p. 93).

Em virtude disso, Agamben delineia que o poder
soberano € paradoxal, pois esta no exterior € no interior
da ordem juridica, e a materializacdo desse paradoxo
sera o Estado de excecao. O estado de excecao para o
filosofo, @ o que se entende por uma condicao de
exclusdao, mas essa exclusao nao esta totalmente
externa as normas legais e sim associada a ela atraves da
suspensao. Desse modo, o soberano é aquele que
decide quem esta dentro e fora da norma, e qual € essa
norma. A vida em suas varias formas sera gerenciada
pelo Estado e seu aparato juridico, desse modo a vida do
individuo se torna também uma parte na relacdo de
poder. Como define o fildsofo, que a

a soberania nao €, entdao, nem um conceito
exclusivamente politico, nem uma categoria
exclusivamente juridica, nem uma poténcia externa ao
direito (Schmitt) nem a norma suprema do ordenamento

Jjuridico (Kelsen): ela é a estrutura originaria na qual o
direito se refere a vida e a inclui em si atraves da propria
suspensao (Agamben, 2002, p. 35)

Ademais, ao entender o estado de excecao como uma
producao da exclusao Agamben utiliza o arquétipo do
homo sacer para uma melhor compreensao dessa
biopolitica contemporanea. © homo sacer, € uma figura
do direito romano que designa aquele, que ao cometer
um crime, esta fora das leis dos homens ou dos deuses, a
vida “matavel’, onde seu assassino nao seria punido pois
0 homo sacer € o que esta sob suspensao das leis dos
homens e divinas. E um arquétipo paradoxal pois esta
alem de qualquer reconhecimento, € indesejado, e
aquela vida que esta excluida das normas legais e
divinas, mas permanece sujeita ao poder soberano,
como vida ‘matavel’. Desse modo, Agamben, tenta
compreender essa existéncia paradoxal de suspensao, e
reconhece que o homo sacer possui uma vida sacra,
onde ele tenta defini-la

Tem sido observado que enquanto a consecratio faz
normalmente passar um objeto do ius humanum ao
divino, do profano ao sacro, no caso do homo sacer uma
pessoa e simplesmente posta para fora da jurisdicao
humana sem ultrapassar para a divina. (..) Assim como,
na excecao soberana, a lei se aplica de fato ao caso
excepcional desaplicando-se, retirando-se deste, do
mesmo modo o0 homo sacer pertence ao Deus na forma
da insacrificabilidade e € incluido na comunidade na
forma da matabilidade. A vida insacrtficavel e, todavia,
matavel, € avida sacra.(Agamben, 2002, p.89-90)

Em virtude disso, o homo-sacer apresenta-se como a
vida reduzida a uma existéncia sem valor e
reconhecimento politico, que vive de maneira paradoxal
na indistincao, como consequéncia do Estado de
excecao. O Estado de excecao € “o dispositivo e a forma
darelagao entre o direito e a vida" (Castro, 2003, p.44), ou
seja, € quando o Estado soberano decide sobre aplicar
ou suspender a lei, desse modo gera a relacao de
exclusao-inclusao do direito com a vida, nesse caso, o
estado faz surgir a zona de indiferenca® mesmo nao
sendo somente a partir do direito o surgimento dessa
zona como mostraAgamben (2002, p. 22):

Nao é a excecao a que se subtrai a regra, mas a regra
que, suspendendo-se, da lugar a excecao e so desse
modo se constitui como regra, mantendo-se emrelacao

3 Agamben expde a problematica de situar-se na “zona de indiferenga™ “Na verdade, o estado de excecao nao € nem exterior nem interior ao
ordenamento juridico e o problema da sua definigao diz respeito a um patamar, ou a uma zona de indiferenca, em que dentro e fora ndo se
excluem mas se indeterminam. A suspensao da norma nao significa sua abolicdo e a zona de anomia por ela instaurada nao € (ou, pelo menos,
nao pretende ser) destituida de relagao com a ordemjuridica” (AGAMBEN, 2004, p. 39).



com ela. O particular ‘vigor' da lei consiste nessa
capacidade de manter-se em relagao com uma
exterioridade. Chamamos relacdo de excecao a essa
forma extrema de relagao que inclui algo so por meio de
suaexclusao.

E a partir dessa concepcao de incluir por meio da
exclusao que Agamben constroi seu conceito de vida
nua, a vida destituida de reconhecimento politico, logo,
destituida do reconhecimento de quaisquer direitos. O
poder soberano contribui para a produgao do corpo
biopolitico, quando o estado determina sobre o status da
vida e da ndo-vida. A vida nua diz respeito a condicao de
completo desamparo de quem esta situado nessa zona
de suspensao, que necessita do direito para seu
reconhecimento enquanto corpo existente e vivo. O
conceito devida nua permite ainterpretagao de umavida
que se situa navulnerabilidade, vidas que estao expostas
a0 risco, que nao sao asseguradas pelo aparato legal,
onde sua nao-existéncia e sua existéncia seria alheia ao
Estado. Essavida nua, € incluida apenas em sua forma de
exclusao, ou seja, a jurisprudéncia justifica a vida que
digna de ser vivida e a indigna, a que € matavel, que é
incluida pelo direito apenas como vida vulneravel. Por
isso que o arquetipo do Homo sacer, utilizado por
Agamben exemplifica de forma visivel sua concepgao de
vida nua, alguem despojado de sua identidade enquanto
individuo politico, assim afirma Agamben

Protagonista deste livro € a vida nua, isto é, a vida
matavel e insacrificavel do homo sacer, cuja funcao
essencial na politica moderna pretendemos reivindicar.
Uma obscura figura do direito romano arcaico, na qual a
vida humana é incluida no ordenamento unicamente
sob a forma de sua exclusao (ou seja, de sua absoluta
matabilidade), ofereceu assim a chave gracas aqualnao
apenas os textos sacros da soberania, porem, mas em
geral, os proprios codices do poder politico podem
desvelar os seus arcanos. Mas, simultaneamente, esta
talvez mais antiga acepcao do termo sacer nos
apresenta o enigma de uma figura do sagrado aquem
oualémdo religioso, que constitui o primeiro paradigma
do espaco politico do Ocidente. (2002, p. 16)

Essas pessoas destituidas de seus direitos, apresenta-se
para Agamben como a vida nua que é reduzida a sua
dimensao bioldgica (Zoé), que ndo € assegurada pela lei,
logo, € reduzida a vulnerabilidade capturada pelo poder
politico. E a partir da concepgao da vulnerabilidade das
vidas produzidas pela politica ocidental que, pode-se
relacionar o conceito de vida nua de Giorgio Agamben
com o conceito de vidas precarias da filosofa Judith
Butler. Diante disso, € importante pontuar que enquanto
Agamben concebe o conceito de vida nua a partir de
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uma captura do poder soberano que reduz a vida a sua
dimensao biologica, como uma condicao ontologica,
que diz respeito a relagao de poder e da vida que ja esta
inscrita na estrutura politica do ocidente, para Judith
Butler a vida precaria esta situada. Ademais, Judith Butler
nos oferece subsidios teodricos para compreender o
conceito de vida precaria a partir do debate das
condicdes materiais € normativas que concebem as
vidas como precarias, mais expostas a violéncia e a
vulnerabilidade, fomentando um debate ético com
énfase a interdependéncia das vidas e a necessidade de
protecao mutua, apresentado a seguir.

3.0 OUTRO SITUADO NAVIDAPRECARIA

Judith Butler, assim como Agamben, parte da analise do
biopoder de Michel Foucault para compreender as
normas sociais e politicas que geram situagdes de
vulnerabilidades, condicdes essas em que
determinadas vidas se tornam precarias. Critica, dessa
forma, as desigualdades e violéncias estruturais que
produz e classifica a vida em dois grupos: viviveis ou
mataveis. Diante disso, a filosofa também se atem a
ordem normativa que regula os corpos e classifica quais
sao os individuos reconhecidos como sujeitos, que tém
direito a uma vida digna e assegurada pelas estruturas
de poder, gerando hierarquias entre vidas. Assim, a
filosofa constroi a critica ao sujeito normativo que tem
sua vida classificada como valiosa portando, vivivel, pois
se enquadra na norma estrutural, enquanto outras vidas
sao relegadas a vulnerabilidade, a precariedade nao
possuindo reconhecimento ético-politico. Para isso
precisa-se entender como se delineia sua produgao
tedrica até a formulagao do conceito de vida precaria e
como esse conceito oferece base para o dialogo com
Giorgio Agamben, sobre a problematica da
vulnerabilidade produzida pela politica do ocidente.

Em Vida precdria: os poderes do luto e da violéncia (2004),
Judith Butler, marcada pelos acontecimentos do 11 de
setembro, chama atencao para a vulnerabilidade dos
corpos e constroi sua teoria do luto como categoria
politica, conceitos esses intrincados para compreender
sobre a precariedade da vida. A partir das violéncias
produzidas nos contextos sociais contemporaneos as
chamadas por Judith Butler de “guerras
contemporaneas’, a filosofa tece uma teoria que indaga
as condicoes de distingao dos corpos que possuem
vidas que valem e os que nada valem, ou seja, 0s corpos
que possui suas vulnerabilidades comuns protegidas e
0s corpos que por conta dessa mesma vulnerabilidade,
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revelada a olho nu, sdo passiveis de violéncia, e ainda
mais, 0s corpos que possuem direito a chorar por suas
perdas e os que carregam o luto como proibido. No
prefacio daobra, Judith Butler explica

O ensaio analisa o problema de uma vulnerabilidade
primaria em relagao aos outros, da qual nao podemos
nos livrar sem deixarmos de ser humanos. (..) A perda de
algumas vidas ocasiona luto; de outras, nao; a
distribuicao desigual do luto decide quais tipos de
sujeitos sao e devem ser enlutados, e quais tipos nao
devem:; opera para produzir e manter certas
concepgoes excludentes de quem é normativamente
humano: o que conta como uma vida vivivele como uma
morte passivel de ser enlutada? (Butler, Judith. 2023b, p.
12-13)

E possivel observar, que a ordem normativa que regula
0s corpos, decide quem deve possuir o reconhecimento
como humano e quem nao, e quais sao os criterios para
ser, como chama a filosofa, “normativamente humano” A
resposta para a pergunta que a filosofa faz ao final da
citacao, que e também o fim do paragrafo, e respondida
da seguinte maneira “Detencao indefinida, considera as
implicagdes politicas das concepgdes normativas
humanas que produzem, por um processo excludente,
uma hospedaria para vidas nao viviveis, cujo o estatuto
legal e politico € suspenso” (Butler, Judith. 2023b, p.13)
Essa detencao indefinida produz grupos de individuos
que, por terem o respaldo da lei suspenso, nao sao
classificados normativamente como humanos, e nao
possuem reconhecimento como sujeitos, acarretando
uma desumanizagao, vidas relegadas a precariedade.

Por conseguinte, em Quadros de guerra: quando a vida e
passivel de luto (2009), a partir dessas guerras
contemporaneas, a filosofa produz sua nogao de
precariedade, ao se questionar quais corpos contam
como humanos, quais vidas contam como vidas e, quais
dessas vidas sao passiveis de luto. Essas indagacoes
mostram-se como bases fundamentais para a
construcao teodrica da filosofa para o seu entendimento
sobre a vida precaria, essa defende que, para uma vida
ser perdida, afetada, deteriorada ela precisa, ao menos
ser considerada enquanto vida, e isso significa ter o
basico de respaldo para que sua vida seja digna e suas
vulnerabilidades comuns protegidas. Nesse sentido, a
filosofa propde, “se certas vidas nao sao qualificadas
como vidas ou se, desde 0 comego, nao sao concebidas
como vidas de acordo com certos enquadramentos
epistemologicos, entdo essas vidas nunca serao vividas
nem perdidas no sentido pleno dessas palavras” (Butler,
Judith. 2023b, p. 13). Se nao ha reconhecimento, essas
vidas estao fadadas a incerteza, a instabilidade, ou seja,
ao enquadramento do que a filésofa chama de: Vida
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precaria. Judith Butler encontra, no atual contexto
societario as classificagcdes do que € considerado vida e
0 que nao é, operacdes de poder que geram hierarquias
entre as vidas, e estabelecem uma inteligibilidade que
cria uma falsa naturalizacao do que deve ser passivel de
luto e até mesmo considerado comovivo.

Com base nisso, a filosofa defende a hipotese de um
'nos, a partir do luto como categoria politica. Pois, apesar
das inumeras diferencas que compdem a formagao do
individuo no circulo social, ha um nos, por que todos tém
a nogao do que é ter perdido alguem (Cf. Butler, Judith.
2023, p.40). E essa € uma realidade que aflige os seres
humanos que compdem a sociedade, desse modo, a
filosofa ressalta problemas contemporaneos, dos quais
determinados corpos estao mais expostos a violéncias,
como: as mulheres, a comunidade LGBTQIA+, e os
demais grupos que pertencem a minorias. Isso mostra,
que a perda constitui o individuo social, e para alem disso
estabelece lacos politicos, pois destaca que as
vulnerabilidades sao expostas, assim, a perda e a
vulnerabilidade originam-se do fato de os corpos serem
socialmente constituidos possuindo uma ligagao mutua
com o outro, exposto a ele, e por conta dessa exposicao
corre orisco de estar suscetivela violéncia, assim explica
Judith Butler

Isso significa que somos constituidos politicamente em
partes pela vulnerabilidade social dos corpos - como
um local de desejo e de vulnerabilidade fisica, como um
local de exposicao publicaao mesmo tempo assertivo e
desprotegido. A perda e a vulnerabilidade parecem se
originar do fato de sermos corpos socialmente
constituidos, apegados a outros, correndo o risco de
perder tais ligagoes, expostos a outros, correndo o risco
de violéncia por causa de tal exposigao. (Butler, Judith.
2023b, p.40)

Desse modo, a fildésofa consolida um “nds', que marca a
sociedade que tem no corpo o seu algo em comum. A
perda acentua os lagos entre os seres humanos e que
esses lacos compdem e constituem o individuo. Por isso
que, a filésofa toma um rumo contrario aos que pensam
no luto como privado, pois a formacao da sociedade
implica um “nos” inseparavel, que a partir da perda,
resulta em um luto que destaca essa dependéncia
fundamental entre os seres humanos, ressaltando a
caracteristica do luto como politico, pais traz a tona a
interdependéncia dos lagos sociais que sao construidos
no decorrer da vida. Desse modo, € inegavel que essa
relagdo com o outro constitui a formacao do ser humano
em sociedade. Judith Butler reforca:

Se meu destino nao é, nem no comego, nem no fim,
separavel do seu, entdo o “nds” € atravessado por uma



relacionalidade que nao podemos facilmente
argumentar contra; ou melhor, podemos argumentar
contra, mas estariamos negando algo fundamental
sobre as condigdes sociais da nossa propria formagao.
(Butler, Judith.2023b. p.43)

E essa formagao se constroi no convivio social, na
organizagao de uma comunidade da vulnerabilidade, na
sociedade os corpos estao expostos uns aos outros, e
por isso, o luto mostra-se como possibilidade, pois, ha
sempre a chance de os seres humanos serem
atravessados pela perda. Desse modo, Judith Butler
afirma: “O corpo implica mortalidade, vulnerabilidade e
agéncia: a pele eacarne nos expdemao olhar dos outros,
mas também ao toque e a violéncia" (Butler, Judith.
2023b, p. 46) logo em seguida, enfatiza “O corpo tem sua
dimensao invariavelmente publica. Constituido como
um fendmeno social na esfera publica, meu corpo € e
nao € meu." (Butler, Judith. 2023b, p.46), nao ha como
negar a formagao do corpo no contexto socialem nome
de uma autonomia que nega seu construto, desse modo
reivindicar o respaldo das vulnerabilidades do corpo o
coloca no local de existéncia politica, logo inclui-se a
nogao politica do luto.

Judith Butler delineia o caminho pelo qualalgumas vidas
estao mais submetidas a violéncia que outras, que estao
com as suas vulnerabilidades expostas e nao
resguardadas. No capitulo 5 da obra Vida precaria: os
poderes do luto e da violéncia (2004), nomeado “Vida
precaria”, Judith Butler evidencia a dimensao ético-
politica da vulnerabilidade para fundamentar e
desenvolver o seu conceito de vida precaria. De acordo
com essa interpretacao a filosofa mostra, como as agdes
humanas mesmo que de maneira involuntaria afeta o
outro que tambeém constitui a sociedade, ou seja, na
sociedade todos sao afetados pelas acdes dos outros,
por conta de uma relacionalidade presente na interagao
entre os seres. Desse modo, a demanda moral € uma
imposicao que vem do outro e recai sobre 0s corpos, se
consolidando e gerando uma expectativa nas estruturas
das relagdes sociais, o sujeito precisa suprir essa
demanda moral que vem de fora. Essa demanda criou
esquemas normativos de inteligibilidade que estabelece
O que sera e o0 que Nao sera humano, quem tera umavida
vivivel e nao-vivivel, e para além disso gera um
apagamento radical, “nao fornecem uma imagem, um
nome, uma narrativa, de modo que nunca houve uma
vida e nunca houve uma morte." (Butler, Judith. 2023b, p.
177), e ainda mais adiante salienta, ‘nunca houve um
humano, nunca houve uma vida e, portanto, assassinato
algum ocorreu” (Butler, Judith. 2023b, p.177), ou seja, ha
vidas que sao destituidas completamento do seu
reconhecimento enquanto ser vivo, existente que
compoe a sociedade, completamente destituidas do
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seu reconhecimento enquanto corpo politico.

Para Judith Butler, a partir dessa formulacdo da vida
precaria enquanto destituida do seu reconhecimento
enquanto humano, surge a necessidade de
compreender a relagao da violéncia dessas vidas que
foram perdidas e sua proibicao do luto publico. Diante
disso, conclui que a ordem normativa regula os corpos,
desse modo pode os privar de sua humanidade, gerando
uma situacao de nao existéncia, visto que nao ha ordem
que assegure publicamente aquele corpo inumano.
Percebe-se que ha bases éticas nessa identificacao
humana, pois & um sistema normativo que foi construido
na sociedade que determina o que € humano, fazendo
um paralelo com a definicao de Vida nua de Giorgio
Agamben, onde essa vida numa seria aquela excluida do
direito, da jurisprudéncia, assim como a vida precaria de
Judith Butler, que se reduz a uma desumanizagao que
nem e considerada como perda, por iSsoO nao pPossui
direito ao luto. Por conseguinte, o trabalho se propde a
analisar até que ponto os dois conceitos se cruzam e
quais suas diferenciagoes.

4.EPOSSIVELUM DIALOGO ENTRE AVIDA NUA
EAVIDAPRECARIA?

Como se pode ver, as filosofias de Giorgio Agamben e
Judith Butler oferecem meios para se pensar o contexto
etico-politico contemporaneo no que diz respeito ao
reconhecimento do sujeito. Mais precisamente, os dois
filosofos se atém a fabricacao de vidas destituidas de
quaisquer respaldos de reconhecimento que legitimam
sua existéncia e asseguram suas vulnerabilidades. Desse
modo, constroem o conceito de vida nua e vida precaria,
como uma forma de homear aqueles que sao excluidos
do reconhecimento politico e encerrados no local de
desumanizacdo. Com isso, nessa parte, o presente
trabalho ira apresentar esses dialogos e quais seus
limites de convergéncia. Para Giorgio Agamben, a vida
nua € reduzida a sua dimensao biologica, privada da
protecao juridica, fabricada pelo poder soberano no
estado de excecao, ja a vida precaria de Judith Butler, € a
vida que tem suas vulnerabilidades expostas relegadas
ao abandono e negligéncia, a mercé das violéncias
produzidas pela ordem normativa que hierarquizam a
existénciahumana, e define que € humano e quemnaoé,
quem tem direito a vida e quem nao tem, quem possui o
luto assegurado, e quem tem o luto como proibido. A
partir dessas definicdes, pode-se perceber que ambos
os filosofos dialogam na analise da vulnerabilidade
humana, mesmo que de perspectivas distintas.
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Diante disso, a vulnerabilidade humana se torna central
em ambos conceitos, pois Giorgio Agamben e Judith
Butler apresentam as formas de produgao e exposicao
da vida encerradas na violéncia e no abandono. Na vida
nua, isso ocorre na suspensao da protegao juridica e pela
exclusao do individuo do espaco publico que efetiva seu
reconhecimento politico, na vida precaria, essa
precariedade € gerada pelas desigualdades que a
ordem normativa produz, e a estrutura que acoberta
nossas relagoes interdependentes acentuando o
problema ético-politico do sujeito. Essa vida precaria
condicao “‘compartilhada davida" (Butler, Judith. 2023a, p.
30) mas, como ela se apresenta na materialidade, sera
diferente em cada corpo, sendo alguns mais expostos a
condicao de precariedade. Mostra-se diante disso o
paradoxo da interdependéncia, pois apesar do viver
social depender dos outros, as acdoes desses outros
podem recair como uma violéncia que aniquila vidas.
Judith Butler afirma

A condicao compartilhada de precariedade conduz nao
ao reconhecimento reciproco, mas sim a uma
exploracao especifica de populacdo-alvo, de vidas que
nao sao exatamente vidas, que sao consideradas
"destrutiveis” e "nao passiveis de luto” (...)
Consequentemente, quando essas vidas sao perdidas,
nao sao objetos de lamentagcao, uma vez que na légica
distorcida que racionaliza sua morte, a perda dessas
populagdes e considerada necessaria para proteger a
vidados"vivos" (Butler, Judith.2023a. p.53)

Essa logica distorcida que racionaliza, pode se comparar
ao o que Agamben chama de poder soberano, pois na
sua formulagao da vida nua, a soberania e a excecao
também se apresentam como paradoxais pois “A
excegao estabelece uma relagao, ao mesmo tempo, de
exclusao e inclusao. O soberano esta a um tempo dentro
e fora da lei" (Castro, Edgardo. 2013, p.45). Tanto a
abordagem tedrica de Giorgio Agamben quanto a de
Judith Butler mostram como determinadas vidas sao
classificadas como nao humanas, desprovidas de valor
que so tem espaco no meio social como uma vida
matavel. O homo sacer € aquele que pode ser morto sem
que isso possa ser considerado um crime, pois nem
possui reconhecimento como ser existente, as vidas
precarias sao aquelas que sofrem a violéncia por nao
serem consideradas como dignas de protecao, cuidado
ou luto. Os dois filosofos se aproximam a partir dessa
analise que destaca as formas de vida e de nao-vida
presente na sociedade contemporanea, outrossim
dialogam com exemplos de vidas que se enquadram
nesses conceitos como a questao dos refugiados,
populagdes racializadas, vitimas de guerra e
comunidade LGBTQIA+, conflitos que a sociedade
contemporaneallida.
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Embora seja possivel a relacao dos dois conceitos, ha
pontos de diferenciacdo que € necessario e importante
destacar. Para Agamben e o poder soberano que fabrica
a vida nua, e define quem pertence ou nao a existéncia
politica, quem e destituido de humanidade e
pertencente a vida nua. Ja para Judith Butler sao as
ordens reguladoras, que atraves das normas sociais,
produzem a precariedade a que alguns corpos sao
expostos, causando o problema ético-politico de
diferenciagao e hierarquizacdo entre as vidas. Ademais, a
vida nua € uma condigao estrutural e ontologica, €
sempre uma possibilidade no estado de excecao na
historia politica do ocidente, enquanto a vida precaria €
situacional, de acordo com o contexto e com as
estruturas e comportamentos, passivel de mudancgas, de
acordo com sistemas historicos e sociais pode ser
mudada.

Além de que, os filosofos partem de contextos sociais,
histéricos e temporais diferentes, suas motivacoes paraa
construcao do conceito foram distintas, as
caracteristicas de suas conclusdes sao distintas. O que
alavancou o desenvolvimento do conceito de Agamben,
foi a situacao extrema inerente aos campos de
concentragao, em que o poder soberano em seu estado
de excecao desumanizou os sujeitos e trouxe a tona essa
caracteristica possivel da politica moderna, que € a
aniquilacao do sujeito e até seu reconhecimento
enquanto vida. Enquanto as motivagdes de Judith Butler
nao sao tao especificas, apesar de o conceito de vida
precaria ter sido desenvolvido apos o advento do 11 de
setembro, - como ela mesmo pontua em Vida Precaria:
os poderes do luto e da violéncia (2004) - a filosofa ja se
preocupava em analisar essa caracteristica situacional
de exclusao desde suas obras filosoficas sobre o género.
Judith Butler, visualiza a vida precaria presente nas
condigdes cotidianas de violéncia e exclusao, em que
todo e qualquer individuo que nao se enquadrar no que
as normas reguladoras denominam como humano,
estara fadado a uma vida precaria e sera tambem,
destituido até mesmo do seu reconhecimento como
vida, nao possuindo direitos a lamentar sua perda e nem
oresguardo de suasvulnerabilidades.

A vida nua e a vida precaria possuem esse carater de
analisar a vulnerabilidade humana a partir de analises
distintas, porem complementares, ao expor as condicoes
das estruturas permanentes de exclusao e producao de
precarizagao. Pode-se fazer uma sintese éetico-politica,
pois Agamben alerta a aflicao gerada pelo estado de
excegao, que atua como instrumento de controle e
exclusao e Judith Butler ressalta a necessidade de
repensar e reformular as formas de reconhecimento e
protecao do sujeito, como maneira de resistir a



precariedade, pois “a condigao precaria nomeia tanto a
necessidade quando a dificuldade ética” (Butler, Judith.
2018, p. 121). Ao unir essas concepgoes, elas nos
oferecem meios para se pensar de maneira critica as
nossas estruturas e as formas como as vulnerabilidades
sao expostas e precisam ser salvaguardadas para que
seja possivelo sujeito viver de forma plena.

5.CONSIDERAGOES FINAIS

Assim sendo, a analise comparativa entre os conceitos
de vida nua e vida precaria evidencia os
engendramentos das relacdes de poder, exclusao e
vulnerabilidade na politica contemporanea do ocidente.
Giorgio Agamben e Judith Butler, apesar de suas
diferenciagcodes, fornecem bases teodricas para
compreensao e formulagdes de atitudes criticas, no que
diz respeito as vulnerabilidades presentes na vida de
todos os sujeitos e quais as nossas responsabilidades
éticasdiante delas.

Embora esses conceitos possuam diferencas
fundamentais, - a vida nua enfatizando a universalidade
estrutural da exclusao, possivel a todos os sujeitos em
qualquer época; e a vida precaria enfatizando a
construgao historica e social e as relagdes de poder entre
0s sujeitos e como as normas produz as hierarquizacoes
e as valorizagdes de determinadas vidas. - Eles
conversam entre si, coincidindo no delineamento das
maneiras pelas quais algumas vidas sao consideradas
descartaveis. Esse dialogo ndao so fornece uma
compreensao melhor da vulnerabilidade inerente a
todos os seres humanos, mas tambem propdoe maneiras
de questionar as estruturas vigentes, possibilitando
desafiar os paradigmas eticos e politicos que produz e
ampara essas formas de exclusao.

Ao unir essas perspectivas, a partir do reconhecimento
da ameaca permanente representada pelo estado de
excecao, quanto a contingéncia de uma ética que
promova reconheca as relagcdoes humanas como
interdependentes, que busque lutar contra a
precarizagao da vida. Mais do que um dialogo filosdfico,
essa relacao entre os conceitos de Giorgio Agamben e
Judith Butler convidam para a acdo. Ao entender as
estruturas que produz as vidas descartaveis, pode-se
exigir uma ética que assegure a todos de acordo com
suas vulnerabilidades expostas e singular a cada sujeito.
Além do mais, reforca a tese de que se deve valorizar
todas as vidas, a partir da efetivacao de sistemas que
reconhegam todos os tipos de vida como vida e garanta
protecao de forma equitativa.
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Por fim, conclui-se que no nosso cenario societario, a
necessidade de se compreender esses conceitos para
uma reformulagao estrutural e ética torna-se alarmante.
Avida nua e a vida precaria necessitam de uma rede de
relacdes que as garanta respaldo para que suas vidas
tenham reconhecimento e protecao. Giorgio Agamben e
Judith Butler, nos fornece subsidios para a
transformacao historica e social, para além da reflexao
académica.



Revista Docentes

REFERENCIAS

AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua 1. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2002.

AGAMBEN, Giorgio. O Estado de Excegao. Sao Paulo: Boitempo, 2004.

BUTLER, Judith. Corpos em alianga e a politica das ruas: notas para uma teoria performativa de assembleia. 22 ed. Rio
de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 2018.

BUTLER, Judith. Quadros de guerra: quando a vida € passivel de luto? 82 ed. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira,
2023a.

BUTLER, Judith. Vida precaria: os poderes do luto e da violéncia. Belo Horizonte: Auténtica, 2023b.

CASTRO, Edigardo. Introdugao a Giogio Agamben: uma arqueologia da poténcia. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
2013.

FOUCAULT, Michel. Histéria da sexualidade 1: A vontade de saber. 172 ed. Rio de Janeiro | Sdo Paulo: Paz e Terra, 2024.

SCHMITT, Carl. Teologia politica. Quatro capitulos sobre a doutrina da soberania. In: A crise da democracia
parlamentar. (trad. Inés lohbauer). Sdo Paulo: Scritta, 1096.

67



CONFLITO E RESISTENCIA: UM OLHAR A PARTIR DO
(o) 7 OPUSCULO A PAZ PERPETUA DE IMMANUEL KANT

Juliette de Sousa Vasconcelos?
Luis Alexandre Dias do Carmo?

Conflict and resistance:
A look from the booklet To Perpetual Peace by Immanuel Kant

Resumo:

O presente artigo tem por objetivo tracar um percurso da politica ao longo da historia da filosofia, procurando
demonstrar de que forma a analise dos “conflitos" se desdobram, sobretudo na politica moderna. Acompanhamos de
maneira breve, a mudancga no horizonte de pensamento da filosofia grega tradicional e medieval com um ideal de
razao platonico, a natureza politica da humanidade em Aristoteles e a concepgao teologica de um Deus criador no
Medievo para um novo parametro politico pautado na subjetividade com a reviravolta antropocéntrica presente no
chamado Renascimento, com o qual, Maquiavel ja rompe com a tradicao apresentando a forga como elemento crucial
para a formacao da cidade livre. A pesquisa analisa ainda pensamentos dos filésofos Hobbes e Rousseau, destacando
como os “conflitos” podem ou nao estarem presentes no estado Civil, finalizando com um exame do opusculo A paz
perpétuade Immanuel Kant.

Palavras-chave: Contratualismo. Conflito. Liberdade.

Abstract:

This article aims to trace a path of politics throughout the history of philosophy, seeking to demonstrate how the analysis of
‘conflicts” unfolds, especially in modern politics. We briefly follow the change in the horizon of thought from traditional and
medieval Greek philosophy with a Platonic ideal of reason, the political nature of humanity in Aristotle and the theological
conception of a creator God in the Medleval to a new political parameter based on subjectivity with the anthropocentric turn
present in the so-called Renaissance, with which Machiavelli already breaks with tradition, presenting force as a crucial
element for the formation of the free city. The research also analyzes thoughts of the philosophers Hobbes and Rousseau,
highlighting how ‘conflicts” may or may not be present in the Civil State, ending with an examination of the booklet To
Perpetual Peace by Immanuel Kant.

Keywords: Contractualism. Conflict. Freedom.

1.INTRODUCAO Unica alternativa possivel para dar fim ao conflito
generalizado do estado de natureza, como vemos em
Hobbes, nao ¢ tarefa facil Para tanto, pretendemos
tracar aqui um limiar dessa discussao acerca dos
conflitos.

Pensar os conflitos como uma manifestacao da
liberdade que sustenta a Republica, como notamos ao
ler Maquiavel, ou como possibilidade de destruicao da
mesma, e que por isso, um estado soberano pode ser a
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UVA. Bolsista da CAPES. Professora de Filosofia na EEEP Monsenhor Waldir Lopes de Castro.
2. Doutorem Filosofia. Professor da Universidade Estadual do Vale do Acarau- UVA
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Em um primeiro momento, com uma leitura do professor
Manfredo de Oliveira (1985), procuramos esbocar as
transformacgdes no horizonte de pensamento, da saida
do modelo grego e medieval, que trata-se de um
horizonte cosmocéntrico-objetal, para o modelo
moderno que apresenta um horizonte antropocéntrico-
subjetal, e o que isso implica, sobretudo enquanto
pressupostos teodricos para a compreensao desta
pesquisa.

Por conseguinte, temos uma breve analise das
mudangas percebidas na forma como Maquiavel (2007)
compreende a politica sob um viés mais realista, se
distanciando do ideal de razao platénico, da natureza
politica da humanidade em Aristoteles e mesmo da
concepcao teologica de Deus como criador presente em
todo o medievo. Afora isso, a partir de uma leitura de
Lefort (2010), podemos vislumbrar o quanto a
perspectiva politica do filosofo florentino ainda se faz
atual.

Maquiavel compreende que a liberdade € permeada
pelos conflitos entre os humores antagénicos. Dessa
forma, o desejo do povo deve exercer uma coercao
sobre o desejo dos grandes, pois soO ai o desejo dos
grandes pode ser contido, afinal, onde os grandes
dominam absolutamente, a lei torna-se uma
propriedade e toda a sociedade é subjugada.

Por outro lado, Hobbes (1979) e Rousseau (1996)
defendem o fim do conflito, seja como em Hobbes,
porque € um elemento fruto do estado de natureza, ou
como em Rousseau, que compreende que para que seja
possivela liberdade € imprescindivel que haja uma uniao
das vontades dos cidadaos. Logo, a vontade geral e a
vontade de todos € convergente em um Estado bem
estruturado, contudo, quando ha espaco para a criagao
de associacoes/faccdes a ordem € ameacada, pois o
conflito se faz presente visto que, para Rousseau os
conflitos representam, as vontades particulares, com
seus interesses proprios divergindo entre si, como
veremos melhor na secao acerca de Rousseau e a
solugao dos conflitos.

Assim, pretendemos encerrar com uma analise kantiana
daquilo que ele reconhece como o homem em seu
estado de natureza, sobretudo a partir do opusculo A paz
Perpétua, destacando as semelhangas e diferencas
entre o pensamento dos filosofos aqui destacados, tais
como Maquiavel, Hobbes e Rousseau.
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Em seguida, tragaremos nossas consideracdes finais
acerca do estudo realizado, o que nos conduz a pensar
que embora os ditos contratualistas nao vislumbram nos
conflitos e resisténcias uma oportunidade de
manifestacao da Liberdade, como propde o filosofo
Florentino, eles nao descartam a ideia de que, mesmo
vivendo no estado civil, 0 homem ainda possui em si
proprio os elementos/caracteristicas do estado de
natureza, seja como um risco iminente de um retorno ao
estado de "guerra de todos contra todos" em Hobbes, ou
quando com o surgimento da propriedade privada em
Rousseau o homem dé vazao as suas vontades
particulares em detrimento da vontade geral, ou mesmo
em Kant que entende que "essa facilidade para se dirigir
a guerra, ligada a inclinacdo dos detentores do poder
para isso, parece estar implantada na natureza humana,
€, portanto, um grande obstaculo a paz perpétua’ (KANT,
2020, p.32).

2. A TRANSFORMAGAO DO HORIZONTE DE
PENSAMENTO

Para que possamos compreender a forma como Kant
percebe essa relacao entre conflitos e resisténcias, sera
necessario, apresentar um quadro teorico, perpassando
pela saida do horizonte cosmocéntrico objetal para o
antropocéntrico subjetal, proprio da modernidade.
Como coloca Oliveira (1985), nao se trata apenas de uma
passagem do pensamento classico, grego e medieval,
para o moderno, mas toda uma “‘transformacao do
horizonte de pensamento” (OLIVEIRA, 1985, p. 38). Desse
modo, entender esse horizonte do qual o objeto de
conhecimento ao longo da historia esta inserido serve
como pano de fundo para que a politica moderna seja
mais bem percebida.

Os gregos interpretavam o cosmos como um todo
ordenado, a partir de uma “ordem imutavel’ Os pre-
socraticos buscaram compreender o todo colocando os
individuos como inferiores se comparados a ele.
Contudo, a sofistica procura reverter a primazia do todo,
colocando que apenas o singular existe atraves do
individuo. Assim, a metafisica, para estudar as partes que
compbe esse todo, comega com questdes que
envolvem a “esséncia’, resgatando a ideia de que o
individuo possui uma determinacao nesse todo, que €
justamente sua esséncia, a parte imutavel, que
corresponde ao que e denominado de normatividade. O
homem deve, portanto, recuperar a ordem de onde ela
foi destituida.



A organizacao da polis, suas leis, tudo deve estar em
consonancia com a ordem imutavel, pois sO assim sera
possivel evitar a violéncia fatica e constituir de forma
harmodnica a expressao da ordem cosmica universal. O
carater de universalidade aqui € um ponto chave, pois &
preciso encontrar esse carater universal e se pensar o
homem para aléem do individualismo, e da arbitrariedade
humana, alcangando um espaco intersubjetivo no qual
seja possivelvalidar a organizagao davida humana. Essa
relacao simétrica entre o homem, o mundo e si mesmo,
nos conduz ao fato de que, nessa perspectiva a natureza
do homem nao € iminente, mas € “sempre mediagao”
conforme afirma Oliveira (1985, p. 40).

Segundo Oliveira (1985, p. 40), Aristoteles propde duas
atividades segundo as quais o homem efetiva a
mediagao do seu ser, as de carater instrumental, que diz
respeito ao oficio exercido pelo mesmo, como forma de
manipulacao da natureza, e as atividades autarquicas,
que tem fungdo em si mesma, como o exercicio da
politica na polis. Dessa forma, a politica € a atualizagao do
homem em sua natureza dentro de uma “ordem
imutavel’, um todo, “o politico € o proprio homem em sua
atualizacao” O Estado € entendido como ser do homem,
enérgueia, atualizacao suprema das possibilidades do
homem." (OLIVEIRA, 1985, p. 38).

Este modelo politico serviu de base, durante seculos,
para que reflexdes politicas ocidentais fossem
construidas, até que, com o fim da Idade Média, um
longo processo de transformacdes foi crucial para nao
mais se pensar como horizonte de pensamento o
cosmos, “a ordem imutavel’, e sim, o homem enquanto
subjetividade, o que se torna mais claro em Kant, com o
que se propde chamar de “a revolugao copernicana do
pensamento”.

3.MAQUIAVEL E O REALISMO POLITICO

Os Discursos sobre a primeira década de Tito Livio foi
escrito por Maquiavel no seculo XVI e representa uma
passagem da visao humanista para uma realidade mais
concreta do campo da politica, pois ao analisar o modelo
romano de republica, tem por objetivo afastar os homens
dos erros cometidos a partir de exemplos da historia,
mostrando como a soberania pode ser adquirida,
mantida e perdida.

Em sua obra Maquiavel assinala uma nova perspectiva
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politica, rompendo com a normativa do “dever ser”
inaugurando a politica “como ela realmente &’
compreendendo que os conflitos politicos desdobram-
se em todas as cidades. Ao propor uma analise politica a
partir do movimento historico, o filosofo Florentino
apresenta que as licdes do passado servem de guia para
fundamentaraacao politicano presente.

Essa compreensao da politica nao mais a partir de um
horizonte idealista percebe-se em sua mais famosa obra
O Principe, na qual o proprio filésofo inicia o capitulo 15
coma seguinte afirmagao:

Contudo, sendo o meu intento escrever coisas uteis
aqueles que as lerao, parece-me mais conveniente
conformar as minhas palavras a verdade efetiva do meu
objeto que a uma visao imaginaria do mesmo. Muitos
foram os que conceberam republicas e principados que
jamais foram vistos ou reconhecidos como tais. A,
porém, uma tao grande distancia entre o modo como se
vive e o modo como se deveria viver, que aquele que em
detrimento do que se faz privilegia o que se deveria
fazer mais aprende a cairem desgraca que a preservar a
sua propria pessoa. (MAQUIAVEL, 2013.p. 75)

Maquiavel preocupa-se em tratar da politica como ela
realmente &, sempre considerando o carater historico, o
contexto em que determinada situagao especifica se
desenrola serve para que possamos agir com prudéncia
diante de situagdes parecidas. Adverse (2017) contudo,
esclarece que existe um duplo registro em Maquiavel
quando o filosofo trata dos conflitos e desejos,
primeiramente a partir da especificidade de uma
situagao conflitiva em segundo como elemento
conceitual proprio do pensamento politico. Como
podemos perceber no trecho abaixo:

Maquiavel entende o conflito, os desejos e os atores
politicos de modo muito diferente. Em primeiro lugar, &
preciso observar que o lugar que ele reserva ao conflito
transcende a dimensao historica, sendo legitimo
distinguir uma dimensao propriamente conceitual e
outra propriamente temporal. Para nos convencer disso
basta lembrar que, no mais das vezes, o florentino
estende universalmente o conflito que divide a cidade
entre grandes e povo. Mas apenas pode fazé-lo sob a
condigao de estender igualmente os desejos dos
grandes e do povo. (ADVERSE, 2017.p. 143)

Segundo Pereira (2021) para Maquiavel, os conflitos sao
estruturantes de toda a vida politica. Com isso, o autor
nao defende que os conflitos sejam bons ou ruins, mas
sim, que eles sao inevitaveis e € deles que decorre tanto
a edificacao quanto a queda de uma vida politica. No



Revista Docentes

capitulo IV dos Discursos destaca-se a demonstragao da
importancia dos tumultos para o desenvolvimento e
manutencao da liberdade republicana em Roma: “Quero
dizer uma coisa contra a opiniao de muitos, segundo a
qual Roma foi uma republica tumultuaria e tao cheia de
confusdo que, se aboafortuna e avirtu militar nao tivesse
suprido seus defeitos, ela teria sido inferior a qualquer
outrarepublica’ (MAQUIAVEL, 2007, p. 21).

Como pontua Claude Lefort (2010, p. 567), a filosofia de
Maquiavel ainda consegue estar presente nas
discussoes politicas atuais, mesmo porque, a leitura que
ele faz, nos da a compreensao de que o conflito nunca
sera superado, pois se toda cidade se ordena em fungao
da disposicao da divisao entre a instancia dos governos e
dos governados, entre os dominantes e os dominados,
logo, sempre havera o antagonismo entre os que
governam e 0s que nao querem ser governados.

Para compreender o conflito em Maquiavel, pressupde
compreender tambéem a divisao social, entre duas
tendéncias opostas, de um lado os nobres que detinham
o0 poder e que para manter até o poder determinar
alguns rumos do Estado, do outro lado o povo que
corresponde a maioria da populagao, a qual nao sao
possuidores de poder logo nao aceitavam estar em
situacao de submissao a nobreza. Assim como no
capitulo IX de O Principe, Maquiavel trata do principio da
cidade fundamentada na diversidade de humores, ou
seja, o conflito ja esta presente na origemdas cidades, ea
contradicao social é fundamental para a sua
compreensao do exercicio da politica.

Isto porque em qualquer cidade se encontram estas
duas disposigoes contrarias, as quais decorrem de que o
povo ndo deseja ser comandado nem oprimido pelos
grandes e de que estes desejam exatamente o inverso.
Desses dois apetites contrarios advem nas cidades um
desses trés efeitos: ou um governo (principato) forte, ou
Liberdade, oudesordem.(P.47)

Segundo Lefort (2010, p. 575) Roma € o principal exemplo
de republica para Maquiavel porque conseguiu desfrutar
de uma duracao extraordinaria, o que para o fildésofo
florentino se da Gragas aos conflitos entre o povo e os
grandes, entre os dominados e os dominantes. Essa ideia
rompe com a representacao atual que designa a divisao
do conflito como o principio do declive.

Ainda hoje as pessoas entendem que uma sociedade em
que ha conflito esta propensa a ruir, essa ideia pode-se
encontrar, por exemplo, no Leviatd (1979, p. 76) de
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Thomas Hobbes, no qual defende que nao pode haver
conflito porque a qualquer momento, com o rompimento
do contrato social, pode-se voltar ao estado de natureza,
um estado de “guerrade todos contratodos”.

4.HOBBES EO FIMDOS CONFLITOS

Thomas Hobbes, filosofo e tedrico politico moderno, em
sua mais conhecida obra O leviatd, expde seu
pensamento acerca do homem em seu estado de
natureza, concebendo-o como um ser que esta em uma
constante luta pela autopreservagao. O que implica em
uma necessidade de compreender a relagao existente
entre a natureza humana e a politica, visto que essa
busca incessante por sobrevivéncia resulta em conflitos
frequentes.

Hobbes, compreende o estado de natureza como um
estado de "guerra de todos contra todos" (Leviatd, pagina
143) logo, seu principal objetivo é edificar um projeto
politico que defenda um Estado soberano no qual seja
possivel dar fim ao conflito generalizado pelas paixdes
desordenadas do estado de natureza humana, afinal o
homem esta sempre em busca de garantir seus proprios
interesses, sobretudo seu proprio bem. Essa forma de
pensar contrasta radicalmente com a perspectiva
maquiaveliana apresentada na sessao anterior, afinal, o
filosofo florentino tem uma visao positiva do conflito,
diferente de Hobbes, Maquiavel entende os conflitos
como resultantes entre os humores de uma sociedade
que ja esta posta, pois nas cidades ha sempre uma
relacdo entre os que dominam e 0s que nao querem ser
dominados.

Maquiavel com sua perspectiva de uma politica realista
ja redigia seu exame critico ao idealismo aristotélico de
um bom governo em que nao houvesse tensdes sociais,
Hobbes tambéem, em sua obra supracitada, no capitulo
17, tece seu parecer a ideia do homem como sendo
naturalmente politico como propode Aristoteles em sua
obraApolitica, livro 2'(..) o homem &, por natureza, um ser
vivo politico." (12533, linha 2) os diferenciando das abelhas
e animais gregarios, que tambéem conseguem viver em
sociedade, porque '(..) sO6 0 homem, de entre todos os
seresvivos possuia palavra.'(1253a, linha 9).

Hobbes contrapde afirmando que formigas, abelhas,
animais gregarios, conseguem se organizar em uma
sociedade sem um poder coercitivo que os sujeitem



porque nao ha neles nenhum aspecto que os levem a
comparacoes e competicoes conforme a citagao: '(..)os
homens estao constantemente envolvidos numa
competicao pela honra e pela dignidade o que nao
ocorre no caso dessas criaturas” (p. 145 e 146) essa
competicao constante proposta pelo filosofo inglés,
nada mais é do que o conflito, sendo ele o que conduz os
homens a guerra, pois "(..) € devido a isso que surgem
entre os homens a inveja e o odio, e finalmente a guerra,
ao passo em que entre aquelas criaturas isso nao
acontece!' (p.146)

A questao para Hobbes € que a busca por satisfazer
desejos naturais e individuais vai ser o elemento racional
necessario a constituicao da vida em sociedade, pois na
concepgao de homem hobbesiana, o homem se
movimenta em duas instancias: ou na satisfagcao dos
desejos ou no afastamento do sofrimento.

Com isso, podemos notar o porqué dessa necessidade
de sair do estado de natureza para o estado civil. Pois, se
o desejo do homem é o seu proprio bem, sua
autossatisfagao, isso nao é possivel em um estado de
guerra, e nao havendo nenhuma forca coercitiva que
venham a subjugar os homens, o conflito estara sempre
em pauta, como bem coloca o filosofo em O leviata (pag.
109) que a 'condicao de guerra é consequéncia
necessaria das paixdes naturais dos homens, quando
nao ha poder visivel capaz de os manteremrespeito.

Considerando ainda a influéncia dos pensamentos das
ciéncias da natureza na filosofia hobbesiana, o
mecanicismo esta presente na afirmacao (HOBBES,
1979, pag. 17): "quando alguma coisa esta em movimento,
permanecera eternamente em movimento, a nao ser
que algo pare! Essa ideia de um principio de inércia,
conforme Rezende (2018, p. 69) antecipado por Galileu
Galilei posteriormente transformado em um conceito por
Newton, se aplicada a filosofia politica de Hobbes,
compreende-se que a fim de se satisfazerem seus
desejos e paixdes, 0 homem em seu estado de natureza
estara em um movimento constante com tudo e com
todos que se apresentarem em seu caminho, desse
modo, a criagao de um Estado soberano € um elemento
fundamental para atuar como forca proporcional que
cesse esse movimento.

Se o0 medo aparece no estado de natureza devido a
desconfianca e a guerra constante, no estado civil o
medo reaparece como ponto importante da obediéncia
restrita ao soberano, afinal, para Hobbes, as
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caracteristicas fundamentais do homem nao mudam, o
que torna possivel que, sem um controle do Estado, os
conflitos florescam e com isso ocorra também, o fim da
paz e da seguranca obtida mediante contrato social.

Para Hobbes, esse Estado soberano € a unica alternativa
possivel para dar fim a esses conflitos, frutos do estado
de natureza, que segundo a filosofia politica hobbesiana,
nao ha neles nenhum potencial emancipatorio. Assim,
temos também em Rousseau aspectos semelhantes a
filosofia hobbesiana no que se refere a necessidade de
por fim aos conflitos e estabelecer o desejo da vontade
geral, embora se distancie no tocante a origem dessas
contendas como veremos no topico a seguir.

5.ROUSSEAU E ASOLUGAO DE CONFLITOS

Jean-Jacques Rousseau, um dos principais filosofos
iluministas, procura estabelecer que a guerra, a
competicao, o egoismo e tudo que conduz ao conflito &
fruto da vida em sociedade, propondo assim, que o
homem em seu estado de natureza seria possuidor de
propriedades como a empatia e a compaixao, logo,

provido devirtudesinatas.

Assim como Hobbes, Rousseau procura fazer uma
reflexao atemporal acerca do homem em seu estado de
natureza. Mediante esse experimento hipotético o
filosofo manifesta sua critica as tensodes vividas em sua
eépoca entre a burguesia e a monarquia conduzindo a
uma compreensao de desigualdade como fruto do
convivio em sociedade.

Desse modo, no estado civil 0 homem passa por um
processo de desenvolvimento social desigual que esta
carregado de consequéncias negativas, para tanto
Rousseau propde uma teoria do contrato social
alicercada no que ele chamou de "vontade geral".

Logo no inicio do livro 2 Do contrato social Rousseau
(1996, p. 33) fala acerca da importancia da vontade geral:
"A primeira e mais importante consequéncia decorrente
dos principios até aqui estabelecidos e que so a vontade
geral pode dirigir as forcas do Estado de acordo com a
finalidade de suainstituicao, que € o bem comum(...)"

Desse modo, a associagao formada a partir do contrato
socialestabelece um corpo politico que deve ser dirigido
pela vontade geral. Pois quando Rousseau define o
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pacto social no capitulo 6 do livro 1 Do contrato social ele
diz:"cada um de nos pde em comum sua pessoa e todo o
seu poder sobre a suprema direcao da vontade geral'
(1996, p.22).

Ou seja, o corpo politico, que é o Estado, foi instituido
mediante pacto social e deve ser dirigido pela vontade
geral. Logo, na vida em sociedade o homem passa a ser
regido sob duas vontades: uma enquanto individuo e
outra como pertencente a um corpo social. Como
cidadao, o homem deve fazer reinar sob a vontade
particular o interesse comum, avontade geral.

A vontade de todos como um somatorio das vontades
particulares, nao visa necessariamente o bem comum,
visto que as vontades particulares buscam o interesse
individual, a propria satisfacao do homem em sua
singularidade, como afirma Rousseau (1996, p. 37) no
livroll, capitulolll:"Via de regra, ha muita diferencaentre a
vontade de todos e a vontade geral, esta se refere
somente ao interesse comum, enquanto a outra diz
respeito ao interesse privado, nada mais sendo do que
uma somadas vontades particulares.”

Assim, a vontade geral vai alem de uma simples adicao
das vontades particulares, ou vontade da maioria, pois
busca sempre o que € melhor para todos independentes
dos interesses particulares e nao deve apenas mover o
corpo politico, mas ser também a fonte das leis, pois
desta forma, sendo as leis um enunciado da vontade
geral, o povo nao obedece se nao a simesmo.

Segundo Moscatelli (2010, p. 92) isso nao se trata de uma
contradicao do filosofo, o que ocorre € que nao havendo
um Estado bem construido em que haveria uma
convergéncia entre avontade gerale avontade de todos,
com paridade entre os interesses coletivos e
particulares, temos de maneira frequente a auséncia de
uma "virtude civica"

Rousseau (1996) no livro II, capitulo Il da obra O contrato
Social aborda 0s quesitos necessarios para que nas
deliberagdes publicas a vontade geral prevalecesse,
sendo eles, estar informado acerca da proposta a ser
votada e que nao haja comunicagao entre os cidadaos.

Rousseau apresenta também os perigos das
associacoes/faccoes que podem interferir no processo
deliberativo de forma negativa, pois as pessoas deixam
de votar pensando no bem comum e defendem o que
melhor para a faccao ou associacao da qual esta fazendo
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parte. Pois com o surgimento dessas
associacoes/faccoes '(..) O interesse comum se altera e
encontra oponentes, a unanimidade ja nao reina nos
votos, a vontade geral deixa de ser a vontade de todos,
levantam-se contradicdes, debates e o melhor parecer
nao e admitido sem disputas. (Rousseau, 1996, p.126).

Assim, nao deveriam ser permitidas no corpo politico, ou
precisariam ser tao numerosas que perderam sua forca
de forma particular, visto que Rousseau (1996) propde
um consenso para que a vontade geral seja estabelecida
enquanto lei.

Enquanto muitos homens reunidos se consideram
como so corpo, tem uma sé vontade que se refere a
conservagao comum e ao bem-estar geral. Entao todos
0s mobeis do Estado Sao vigorosos e simples, suas
maximas sao Claras e luminosas, ndo existem interesses
confusos e contraditérios, o bem comum mostra-se por
toda parte como evidéncia e nao exige sinal bom senso
paraser percebido (ROUSSEAU, 1996, p. 125).

Enquanto Hobbes pensa ser inconcebivel a paz no
estado de natureza, Rousseau pensa o contrario haja
vista que, € no estado civil que a corrupcao se faz
presente. Kant parece concordar com Hobbes acerca do
Estado de natureza, pois nele nao ha leis e os conflitos
sao constantes, logo, a paz nao € possivel. Kant, no
entanto, diferente de Rousseau, entende que vivendo
em sociedade, o homem pode se encaminhar para um
progresso da sua raga, respeitando a liberdade e a
igualdade e estabelecendo a preservagao da paz nao
como mero tratado que a coloque como momentanea,
como veremos melhorna segao a seguir.

6.KANTEAPAZ PERPETUA

Para além do que aqui ja foi apresentado como
pressupostos teoricos, compreender a filosofia
transcendental kantiana e toda a sua distingao entre
filosofia tedrica e filosofia pratica € de fundamental
importancia para esta pesquisa, mesmo porque, a
dicotomia entre estado de natureza e estado civil em
Kant se da a partir de uma teoria fundamentada na
racionalidade e nao em elementos empiricos.

Kant, na Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes
(1988) apresenta-nos dois usos da razao, sendo,
portanto, razao tedrica e razao pratica. Para o uso teodrico
da razao, o entendimento encontra-se a disposicao da
sensibilidade, ou seja, o dado fornecido na realidade



determina o entendimento e a razao. No entanto, com o
uso pratico da razao, temos um individuo que se liberta
dos mecanismos da natureza, cujas agoes independem
do mundo sensivel.

Consoante Oliveira (1997) para Kant, o homem nao esta
subordinado a natureza, a ordem essencial do mundo,
mas subordina-se a lei da propria liberdade, ou seja, a
moralidade de sua acao implica responsabilidade
consigo e com o outro, procurando escolher uma
maxima, um principio de agao subjetivo, que ao mesmo
tempo valha como lei para todos. O que podemos
perceber quando Klein (2022) traga as semelhancas e as
diferencas entre a concepcao do homem em seu estado
de natureza tanto para Kant quanto para Rousseau
apontando a Liberdade como o elemento fundamental
emambos os filésofos.

Embora o filosofo prussiano entenda também que o
estado de natureza seja um estado de necessidade, e
por se tratar de um estado de guerra e conflitos
constantes, assemelha-se também a perspectiva
hobbesiana, mesmo que para Kant, haja nesse homem
uma racionalidade. Contudo, ainda que seja dotado de
racionalidade, essa razao nao € pura, do contrario,
haveria no homem uma necessidade de cumprir a
vontade da razao sem a interferéncia de quaisquer
inclinacoes.

Mas sendo o homem tanto pertencente ao mundo dos
fendbmenos quanto ao mundo noumenal, ele termina por
receber influéncia de ambos, pois Carmo (2005, p. 26)
afirma que, para Kant, o ser racional pertence ao mundo
inteligivel, isso porque possui em si, a priori da vontade, a
nocao de causalidade, como percebida no conceito de
liberdade kantiano. Esse mesmo ser, enquanto
pertencente ao mundo sensivel, € afetado por questdes
externas, e essas condicdes empiricas o leva a ter
inclinagdes, o que podemos notar quando em A paz
perpétua Kant diz que “(.) o mecanismo da natureza,
mediante as inclinagdes egoistas que de maneira natural
tambem se contrapbéem umas as outras externamente,
pode ser usado pela razao como um meio para abrir
espaco para o seu proprio fim." (KANT, 2020, p. 59)

Ainda em seu opusculo supramencionado, o filosofo
afirma que o principio formal deve preceder o principio
material quando se espera fazer concordar consigo
mesma a Filosofia pratica, visto que este primeiro
principio € o que diz que “(..) age de talmodo que possas
querer que a tua maxima deva se tornar uma lei universal
(independentemente de qual fim se possa querer).
(KANT, 2020, p. 73) Com essa maxima universal o direito
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deve ser estabelecido enquanto principio do politico
moral, cuja paz perpetua possa ser reconhecida como
exercicio do dever, paraalem de um problema empirico.

Com base nisso, buscaremos apresentar o que Kant
entende por estado de natureza. O filosofo inicia a
segunda secao afirmando que:

O Estado de paz entre os seres humanos que vivem
proximos uns aos outros nao € nenhum estado de
natureza (status naturalis) ao contrario, um estado de
guerra [349], isto € um Estado no qual, embora nem
sempre haja uma eclosao de hostilidades ha sempre,
com tudo, uma ameaca constante de que elas
eclodam. Ele deve ser, portanto, instituido, pois o deixar
de fazer [Unterlassungl as hostilidades ainda nao é
nenhuma garantia de paz e sem que esta seja
concedida de um vizinho a outro (o que, no entanto, s6
pode acontecer em um estado legal), este pode tratar
aquele que tenha exigido essa segurangca como um
inimigo. (2020, p. 37, grifo Nosso).

Assim, semelhante a Hobbes, que vé o homem, no
estado civil, como uma ameaca constante para o retorno
do estado de natureza na possibilidade dos conflitos,
Kant também compreende que contrariando a propria
racionalidade humana, essas hostilidades podem se
fazer presentes mesmo no convivio em sociedade.

Em A paz perpétua, o fildsofo nao apenas procura
estabelecer as relagdes necessarias para que a
organizacao do estado civil seja firmada, como tambéem,
em sua perspectiva cosmopolita, as relacoes
internacionais precisam estar estruturadas de forma
coesa para que o objetivo final seja alcancado, ou seja, a
paz perpétua.

No Suplemento Primeiro da obra mencionada, o filosofo
prussiano apresenta a relagao entre a razao pratica e a
razao tedrica a fim de garantir a paz perpétua, o que so
seria possivel mediante a constituicao republicana visto
que "(.) E a unica completamente adequada ao direito
dos seres humanos, embora seja também a mais dificil
de instituire mais ainda de se manter”' (p. 58)

Kant no Primeiro artigo definitivo para a paz perpétua se
preocupa em distinguir o modo de governo das formas
do Estado (a democracia, a aristocracia e a autocracia)
(p.40), apontando que o melhor modo de governo € a
constituicao republicana. Este € o "espirito do contrato
original" pelo qual os governantes se obrigam a
aproximar-se na pratica dos ideais de uma constituicao
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politica legitima.

Assim como a ideia de vontade geral em Rousseau, o
filosofo entende que € preciso que as vontades sejam
incorporadas a lei de forma autbnoma, pois uma forma
de Estado tem de ser representativa, do contrario, € uma
ndo forma. Em uma constituicao republicana seu
principio € a liberdade em que a soberania do povo e a
soberania do individuo se unem dentro dos limites legais
de seus interesses e valores particulares, o que do ponto
de vista de uma sociedade, esta seria a melhor forma de
governo.

7.CONSIDERAGOES FINAIS

Conflito, por vezes, € compreendido como um meio que
leva/levaraadestruicao de um povo, contudo, o general
Sun Tzu em sua ceélebre obra A arte da Guerra nos
apresenta o seguinte conceito (TZU, 2000, p. 32). “O
conflito é luz e sombra, perigo e oportunidade,
estabilidade e mudanca, fortaleza e debilidade. O
impulso para avangar e o obstaculo que se opde a todos
os conflitos contém a semente da criagao e da
desconstrucao”. Nessa perspectiva, o ponto chave nao e
a eliminacao dos conflitos, mas buscar uma forma de
controlar esses elementos destrutivos e enfrenta-los
para que tenham umavia livre para serem produtivos.

Na analise contratualista, aqui feita de maneira breve,
com Hobbes, Rousseau e Kant, percebemos que os
conflitos sempre sdao entendidos como algo que precisa
ser eliminado, contrastando com Maquiavel que vé neles
um carater emancipador da propria liberdade humana.

Nessa perspectiva, temos uma leitura de Kant que
perpassa pelas mais diferentes visdes politicas, pois
embora o estado de natureza kantiano seja permeado
pelo conflito como em Hobbes, ha na humanidade uma
racionalidade que permite uma socializagao ainda nesse
estado de condicao natural, como em Rousseau, e os
conflitos nesse estado natural € necessario para um
progresso do direito que s6 pode ser estabelecido no
estado civil, progresso esse que se concretiza com a
liberdade do homem em escolher seguir as leis morais
ou normasjuridicas, ja que para Kant, o homem nao deve
ser guiado por intengoes, pois recebeu o livre arbitrio e a
razao, e deve usar essas coisas para tirar tudo de si
mesmo, uma ordem social adequada so poderia surgir
de individuos livres e emancipados, em que o sujeito so
seria racional e livre ao realizar- se plenamente. Todo o
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seu potencial de acordo com a boa vontade (KANT, 2003,
p.14).

Esse avanco da humanidade, para o filésofo prussiano,
acontece dentro da politica, com as contrariedades entre
os interesses particulares e publicos, entre os homens e
o Estado, ou seja, os conflitos de opinides sao
necessarios para O progresso, mas a paz perpétua e
possivel se pensada como uma lei moral necessaria a
priori, que se compactuada por todos os individuos o fim
dahostilidade pode ser possivel.
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A quem nao interessa criangas com senso critico?

Por Roberta Liana Damasceno Costa

Na historia politica e educacional do Brasil o ensino de Filosofia teve sua obrigatoriedade garantida em 2008 através do
Parecer CNE/CEB n° 38/2006, aprovado em 7 de julho de 2006 do Conselho Nacional de Educacao (CNE). A reforma do
ensino medio, em 2016, retirou a obrigatoriedade da disciplina em todos os anos escolares, causando manifestagoes que
resultaram na organizagao da sociedade civil juntamente com os profissionais do ensino de filosofia a reivindicacao do
retorno da sua obrigatoriedade. Com a nova lei do ensino medio, a Lei n® 14.945/2024, a partir de 2025, Sociologia e
Filosofia voltariam a ser obrigatdrias, apesar de variarem expressivamente entre os estados. E notério que a permanéncia
do ensino de filosofia nas escolas se configurou uma luta constante para professores/as de filosofia, e a exigéncia para
que essa disciplina seja um direito formativo de criangas e adolescentes brasileiros/as tem movimentado debates que
Jjustificam seu ensino ja nos anos iniciais e finais do ensino fundamental. A educacao para o pensar tanto reivindicada
pelos/as professores/as, pesquisadores/as do ensino de filosofia para criancas vem na esteira defendida pelos
defensores/as do ensino de filosofia cujo entendimento afirma ser; a atividade filosofica nas escolas o exercicio que
estimulara criangas e adolescentes a pensar de forma auténoma, encontrando o protagonismo que procuram, mas nem
sempre encontram a oportunidade de desenvolvé-lo em outros espacos fora do cotidiano escolar. Diante das
indagacdes que afrontam o ensino de filosofia para criangas € preciso confrontar a questao que sempre é colocada
como busca de uma resposta para justificar o ensino de filosofia. Para quem o defende € também necessario apontar os
interesses de quem recusa o ensino de filosofia, portanto nos cabe tentar demonstrar: A quem nao interessa criancas ou
adolescentes com senso critico?

Possui graduacao em Filosofia pela Pontificia Universidade Catolica do
Parana (1986), graduacao em Teologia pelo Instituto Teologico Sao Paulo
(1990), mestrado em Historia e Filosofia da Educacao pela Pontificia
Universidade Catolica de Sao Paulo (1998), doutorado pela Universidade
de Sao Paulo (Faculdade de Educacao, na linha de Filosofia da Educacao
/ 2008), Pos-doutorado pela Universidade Federal do ABC e
especializagao em Fundamentos de uma Educacao para o Pensar pela
Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo. Atualmente é professor
Associado da Universidade Estadual de Londrina. Atua como docente no
Curso de Pedagogia e no Programa de Pos-Graduacao em Educacgao da
UEL (PPEDUEL) Mestrado e Doutorado. Professor avaliador da Educagao
Superior do MEC. Atua com pesquisa, ensino e extensao principalmente
com as seguintes areas: Filosofia da Educacao, Ensino de Filosofia na
Educacao Basica, Filosofia para Criangas, Educagao para o Pensar.
Desenvolve formacgao teorico-metodologica e materiais didaticos em
educacao filosofica. Temas de pesquisa: ensino de filosofia, experiéncia,
dialogo, pensamento, democracia, escrita biografica filosofica.

Prof. Dr. Darcisio Natal Muraro
murarodnm@gmail.com




DoCEntes: Como foi que sua ligacao
com a Filosofia comegou? Houve
algum momento ou evento
marcante que despertou seu
interesse por essa area? E de que
forma sua trajetdria o conduziu aos
temas que vocé pesquisa hoje,
especialmente relacionados a
educacao de/com criangas e ao
papel da filosofia na escola e fora
dela?

Prof. Darcisio Natal Muraro: As
questdes propostas para comegar
essa entrevista sdo um convite para
um olhar autobiografico para extrair
aspectos filosoficos das experiéncias
mais significativos da historia de vida.

Para iniciar esse relato historico das
origens da filosofia na minha
trajetoria de vida, cabe, em primeiro
lugar, situar a reflexdo no contexto
mais amplo da comunidade em que
nasci. Vou contar brevemente a
historia das familias de meus pais e
avos que sao parte de grupo de
imigrantes da regiao de Véneto, Italia,
que foram obrigados a deixar seu
pais devido a caréncia de meios de
sobrevivéncia ocasionado pelo inicio
da era industrial do sistema
capitalista. O aumento da pobreza
nesta regiao da Italia ocorreu de
forma mais intensa no final do século
XIX, forcando as familias a buscarem
outro destino. Assim, seguindo as
promessas de melhorar de vida no
novo mundo, um grupo de 15 familias
decidiu cruzar o oceano, tendo como
destino o litoral do Parana. Buscaram
um ambiente mais propicio para fixar
moradia e se fixaram na regidao de
Curitiba / PR, criando um bairro que
passou a se chamar Santa Felicidade.
Para saber mais dessa historia indico
a leitura do comemorativa do
centenario de Santa Felicidade
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intitulado O bairro que chegou num
navio.

A minha familia ocupou a regiao
periférica deste bairro,
concentrando-se basicamente nas
atividades agricolas e criacao de
animais voltadas para atender as
proprias necessidades e as
demandas da cidade de Curitiba.
Estas familias pioneiras formaram
uma comunidade unida pelas
tradicoes da Igreja Catolica. Meus
pais tinham o habito de ir a missa aos
domingos pelamanhaeaigrejaerao
ponto de encontro da comunidade e
ocasiao para compartilhar os
acontecimentos da semana. Foi
nesse contexto da comunidade
religiosa que aconteceram as milhas
primeiras experiéncias sociais.

A atividade agricola dessa epoca era
familiar e manual uma vez que o
acesso as maquinas estava muito
fora das condicdes. A agricultura
familiar exige que todos os membros
cooperem, especialmente em
periodos de plantio, manejo e
colheita. Assim, minha experiéncia
esta marcada pelo paradoxo do
trabalho penoso nessas atividades e,
em contrapartida, o maravilhamento
com o processo de cultivo com o
preparo da terra, a semeadura e o
crescimento das plantas, o
florescimento e desenvolvimento de
frutos e a colheita e o cuidado dos
animais domesticos.
Frequentemente a familia passava
por severas dificuldades
ocasionadas pelas intempéries
como seca, chuva em excesso,
chuva de pedra ou doengas que
levavam a longos periodos de crise
que eram superados pelo auxilio
mutuo das proprias familias da

comunidade.

Aos sete anos iniciei a vida escolar
numa escola publica. Sempre tive
professoras muito amaveis que me
abriram as portas para o mundo da
leitura e da escrita. Salve a Dona
Eulalia, a Dona Creuza e tantas outras
professoras! O acesso aos livros era
precario o que limitava bastante a
leitura. Neste sentido, a experiéncia
escolar foi basicamente de copia do
conteudo, de exercicios
interminaveis e provas como bem
sintetiza o conceito de educacao
bancaria de Freire, contraposta aos
recreios recheados de brincadeiras e
alegrias. Essa escola nao permitiu a
elaboracao da historia de vida
porque estava voltada para o
aprendizado de conhecimentos
quase sem vinculagcao com a
realidade. A experiéncia que recordo
pelo elogio da professora foi a de
coleta e classificacao de folhas das
plantas para a aula de Biologia. O
unica memoria material que restou
desta escola foi uma almofada feita
nas aulas de trico.

A fase de crianca foi recheada de
experiéncias de trabalho, de vida
social religiosa e escolar, de contatos
com a natureza, de aventuras no
mundo da rocga. Aos treze anos, a
convite de um padre reitor do recem-
inaugurado seminario da
congregacao religiosa dos
Missionarios de Sao Carlos,
responsavel pela Paroquia desse
bairro, deixei a familia e fui ao
seminario com a intencao de estudar
para ser padre. Assim, em 1976,
ingressei No seminario N0 Municipio
de Campo Largo, no bairro Rondinha,
onde conclui o Ensino de Primeiro
Grau® em 1978. A mudanca foi radical,

1. Os termos Primeiro (1°) e Segundo (2°) Graus passam a partir da nova LDB - Lei n® 9394, 20/12/96 - a ser denominados de Ensino Fundamental
e Ensino Médio, respectivamente, integrando o ensino basico, que inclui, além desses niveis, a Educagao Infantil (creche e pré-escola). No
presente memoriala manutencao da terminologia 1° e 2° Graus estara referindo-se a esses niveis, quando antes davigéncia da nova lei.
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agora dispunha de espaco para
estudar, uma boa biblioteca e uma
escola publica de boa qualidade.
Conclui o curso de Segundo Grau
oferecido pela mesma Congregacao
e realizado em Curitiba no ano de
1981. Desse periodo, guardo
memoria da leitura e sintese do livro
Os sertées, de Euclides da Cunha,
proposto pelo professor de literatura,
experiéncia de leitura que me
permitiu conhecer o mundo
completamente diferente do povo
nordestino e o autoritarismo do
Estado.

Em 1982, dando continuidade aos
estudos nessa Congregacao, fiz o
ano de “Noviciado” em seminario
localizado em Osasco, SP, cidade
marcadamente habitada por
operario. Neste periodo de
meditacao e pratica religiosa na
comunidade, desenvolvi atividades
pastorais na periferia desta cidade,
num bairro de operarios chamado
Rochdalle. Neste ano, atuei nas
atividades da Pastoral das Favelas da
Igreja Catolica, conjuntamente com
agentes de saude, pedagogos e
sociologos. Acompanhei também as
reunides e atividades da Pastoral
Operaria muito ativa nesse bairro.
Participei das atividades de algumas
Comunidades Eclesiais de Base
(CEBSs) e movimentos populares por
moradia, trabalho, creche, escola,
transporte coletivo e saneamento
dessa comunidade. Neste periodo
de redemocratizacao surgiram
muitos movimentos sociais ligados
as pastorais da Igreja Catolica. Estes
grupos adotavam o meétodo “Ver,
Julgar, Agir, Rever', articulando fé e
vida. Participei de mutirées de
construcao de moradias neste bairro,
atividade desenvolvida pelo
movimento de Moradia com
assessoria de arquitetos
sensibilizados por este problema

popular. Acompanhei tambem os
grupos de catequese desta
comunidade.

Retornei a Curitiba no ano de 1983
com grande expectativa para iniciar a
graduagao de Filosofia na PUCPR,
condicao exigida na formacgao
sacerdotal antes da teologia. O
curriculo do curso de graduacao de
licenciatura Filosofia deste periodo
estava estruturado inteiramente
sobre a historia da filosofia europeia.
Embora gostasse muito das aulas de
logica, foi a filosofia da praxis
marxista que mais me impactou
trazendo sustentacgao teorica para as
experiéncias com os movimentos e
pastorais sociais.

O contato com o pensamento de
Paulo Freire que estava retornando
ao Brasil apos o exilio durante o
periodo da ditadura, despertou em
mim simpatia significativa, a ponto de
ser objeto do trabalho de conclusao
do curso com o seguinte titulo:
“Utopia Popular e Perspectiva de
Transformacéo". A monografia
abordou o conceito de Utopia,
desenvolvido por K. Mannheim na
obra Ideologia e Utopia,
estabelecendo relagcdes com o
pensamento de Freire,
especialmente a sua ideia de
educacao popular, alfabetizacao e
libertacdo, como possibilidade de
construcao de um novo porvir para a
classe trabalhadora.

No ano de 1986 fui trabalhar como
auxiliar do reitor de um seminario
menor na cidade de Sao Miguel do
Ilguacu, no Sudoeste do estado do
Parana. Neste novo contexto, ja
como licenciado em filosofia,
trabalhei como professor de Historia
para classes do Primeiro Grau, numa
escola particular chamada N. Sra. de
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Fatima e Filosofia para o Segundo
Grau, no Colégio Estadual Prof.
Nestor de Castro. Esta experiéncia
contribuiu significativamente para
meu enriquecimento pedagogico no
exercicio da atividade docente
regular em escola publica e
particular. Foi também um periodo
importante de retomada dos estudos
da graduacao, especialmente
Historia e Filosofia, com a finalidade
de preparar e ministrar aulas.

Retomei a trajetoria dos estudos
académicos fazendo o curso de
Teologia no Instituto Teologico Sao
Paulo, na cidade de Sao Paulo no
periodo de 1987 a 1990. A orientagao
teoldgica desta instituicao era
claramente voltada para o estudo da
Teologia da Libertagao, concepgao
esta que busca fundamentos
epistemologicos nas ciéncias do
social (sociologia, antropologia,
politica, historia) na abordagem da
tradicao biblica. O curso de Teologia
contribuiu para compreender com
mais profundidade os processos de
exegese e hermenéutica sobre o
texto biblico, conhecer o fendbmeno
religioso nas diversas dimensodes:
historica, sociologica, alem de
introduzir o conhecimento da lingua
grega e hebraica.

Durante este periodo do curso de
Teologia participei das atividades
nacionais e internacionais
desenvolvidas pela Congregacao
dos Missionarios de Sao Carlos com
os (i)(e)migrantes. Desenvolvi
também atividades da Pastoral da
Moradia em corticos, entao
desenvolvida por uma equipe de
religiosos e leigos composta por
arquitetos, engenheiros, advogados,
assistentes sociais e pediatras. O
trabalho pastoral consistia em visitas
as familias moradoras dos corticos na



regiao central de Sao Paulo (bairros
da Liberdade, Sé, Santa Ifigénia,
Cambuci e Aclimacao) para conhecer
a realidade e prestar servicos
religiosos, educacionais e sociais. Os
servicos desenvolvidos consistiam
em organizacao de movimentos
populares por moradia (reunides,
encontros, mutirdes, etc.), criagcao de
grupos de educacao popular e
alfabetizacao, elaboracao de folders
explicativos sobre os direitos e
deveres do inquilino, alem de
folhetos especificos para atividades
religiosas. Este trabalho era
desenvolvido em parceria com
Centro Gaspar Garcia de Direitos
Humanos que atuava com
movimentos populares em Sao
Paulo. Participei desses trabalhos ate
ano de 1994. Foi também uma
experiéncia enriquecedora conhecer
a Pastoral da Crianca, despertando
interesse para projetos de educagao
informal para criancas dos corticos
que sofrem pela restricao do espaco
do quarto familiar e de acesso a
literatura.

Para continuar com essa atividade
ligada a movimentos populares
deixei a vida religiosa nessa
congregacao no ano de 1991.
Retornei a docéncia na Educacao
Basica como forma de
autosustentacao. Trabalhei no
Colégio Luiza de Marillac, bairro de
Santana, SP, com as disciplinas de
Ensino Religioso para o Primeiro
Grau, e Filosofia para o Segundo
Grau. A experiéncia docente nesse
colégio durou dois anos e meio. No
ano de 1994, trabalhei na rede
publica estadual de Sao Paulo como
professor no Coléegio Estadual
Caetano de Campos, bairro
Aclimacao, SP com a disciplina de
Historia para o Primeiro Grau. Estas
experiéncias na docéncia foram
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marcadamente de carater bancario,
centrada no livro didatico,
contrastando com outras
experiéncias em grupos populares
que exigia um intenso dialogo para
conduzir as atividades.

Em 1994, participei de uma oficina
organizada pelo Centro Brasileiro de
Filosofia para Criancas (CBFC) que
tinha como objetivo apresentar o
Programa Filosofia para Criancas,
concepcao esta criada e
desenvolvida pelo filosofo
americano Matthew Lipman. Foi
nesse encontro que conheci o Prof.
Marcos Lorieri, cuja saberia e
amorosidade me cativaram para
aprofundar a proposta de Lipman.
Nesse mesmo ano, apos ter acabado
o processo de formacao basica
oferecida por esta instituicao e iniciei
o trabalho de formacgao de
professores em Filosofia para
Criangas. A proposta de Lipman de
Comunidade de Investigacao
filosofica sintetizava diversos
aspectos das experiéncias anteriores
como a pratica coletiva dos
movimentos populares, a proposta
de Freire de uma educacao
problematizadora, dialogica e
libertadora que eu ainda nao havia
conseguido traduzir em praticas
pedagogicas anteriores. Foi esta
perspectiva filosofico-educacional
que motivou tambeém aprofundar o
debate sobre ensino de filosofia no
Brasil apos a ditadura militar e
participar dos diversos encontros,
simposios, seminarios, congressos e
grupos de estudos que surgiram
sobretudo na década de 1990 e
2000.

Com o crescimento das atividades
do Centro Brasileiro de Filosofia no
Brasil propus coordenar os trabalhos
com esta proposta filosofico-
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educacional na regiao do Parana.
Neste periodo foram criados sete
centros de formagao em Filosofia
para Criangas no Brasil. Iniciei esta
atividade em 1995, ocasiao em que
abri uma empresa de prestacao de
servicos educacionais, denominada
Instituto de Filosofia e Educacao para
o Pensar. Comecei um novo desafio
que consistia em conciliar as
atividades administrativas da
empresa e as atividades
pedagogicas e de pesquisa.

Nesse mesmo ano, sentindo a
necessidade de aprofundar a minha
formacao para atuar no campo da
formacao de professores, ingressei
no mestrado do Programa Historia e
Filosofia da Educacao da PUC/SP.
No inicio do mestrado optei pela
insercao no Nucleo de Estudos e
Pesquisas Pensamento Educacional
Brasileiro. O problema da pesquisa
surgiu a partir de estudos sobre as
contribuicdes e limites do
pensamento de John Dewey,
especialmente para o contexto
brasileiro. A leitura de Dewey foi
motivada também como
necessidade de aprofundar a
filosofia da infancia de Lipman que o
adota como autor basilar para suas
teses filosoficas e educacionais.
Como problematica de pesquisa, o
que me intrigou foi a enigmatica
trajetoria de publicagao e revisao da
obra Como pensamos, e suas
relacoes com a obra Democracia e
educag¢do de John Dewey,
justificando a necessidade de um
estudo mais apurado dessas obras
centrais no conjunto da producao
intelectual desse autor e de grande
impacto na recepgao das suas ideias
no Brasil por Anisio Teixeira. Sao
tambéem obras importantes no
constructo conceitual de Lipman. O
titulo da dissertacao de mestrado
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defendida em marco de 1998 &: A
dimensdo do Pensar na Educacdo
Escolar: O Pensamento Reflexivo
como Principio Educativo”.

Essa pesquisa mostrou, no entanto, a
necessidade de continuar o
aprofundamento da vasta obra do
autor. Ingressei no doutorado de USP,
Faculdade de Educacao, linha de
pesquisa Filosofia da Educagao em
2004. Empenhado em aprofundar o
estudo da obra de Dewey, desenvolvi
a tese de doutorado investigando a
concepgao de conceito em Dewey,
sob o titulo de "A importdncia do
Conceito no Pensamento Deweyano:
Relagbes entre Pragmatismo e
Educacdo’, finalizadaem 2008.

O mestrado e doutorado me levaram
a concentrar minhas pesquisas sobre
o Pragmatismo, especialmente
sobre o pensamento filosofico-
educacional de John Dewey. Sua
concepgao de experiéncia entendida
como acontecimento natural,
historico e social, depreendendo dai
uma visao de logica, ética, politica,
estética e educacao tem oferecido
uma chave de leitura filosofica de
grande impacto para a minha
formacao. Neste sentido, uma das
metas foi continuar a pesquisa nessa
area. Em diversos eventos cientificos
tenho participado de um rico dialogo
com outras concepcoes filosofico-
educacional e vejo a possibilidade de
desenvolver projetos de estudos que
relacionem o pensamento
pragmatista com o pensamento de
Marx / Engels, Habermas, Adorno,
Delleuze e Guattari, Nietzsche,
Foucault, dentre outros.

Uma breve retomada desta trajetoria.
Por um lado, o ano de 1995 marcou o
inicio da formagao académica de
mestrado, especializagao e

doutorado. Por outro lado, este ano
marca o inicio de um trabalho
continuo de formacao de
professores em Filosofia para
Criangas na regiao do Parana que,
como mencionamos, ocorreu
atraves do Instituto de Filosofia e
Educacao para o Pensar. No periodo
de fevereiro de 2004 a setembro de
2006, trabalhei na gestao
administrativa e pedagogica do
Centro Brasileiro de Filosofia para
Criancgas, em Sao Paulo. Durante este
periodo organizei dois Encontros de
Escolas e Professores, para discutir
os "Caminhos da Filosofia" na
Educacao Basica. Os encontros
foram realizados em parceria com a
PUCSP e UNINOVE tendo como
interlocucao o Prof. Marcos Lorieri.

Durante 15 anos atuei diretamente na
formagdao e acompanhamento de
professores para o trabalho de
filosofia nas séries iniciais da
educacao basica. Destaco duas
producoes voltadas para o ensino de
filosofia nesse periodo: uma € o livro
para o Ensino Fundamental |
produzido em equipe, publicado
pela Editora Vozes e que leva o nome
de DADEDIDODUVIDA! Surpresas da
Filosofia (2007); a outra publicagao,
feita pelo proprio Instituto de
Filosofia, € o livro Filosofar, tecer
conceitos (2010), destinado para o
Ensino Fundamental. Este projeto de
producao de livros de Filosofia para
todos os 9 anos do Ensino
Fundamental ainda esta em
desenvolvimento.

O Instituto de Filosofia desenvolve
suas atividades em parceria com a
Fundagcao Sidonio Muralha desde
1996. Sidonio Muralha, poeta
portugués, teve de deixar sua terra
por motivos politicos ao discordar da
ditadura salazarista, vindo a fixar
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residéncia em Curitiba onde
produziu parte de sua obra em prosa
e poesia, produzindo principalmente
para criangas. Drummond o chamou
de "poetaincdmodo”. Esta parceria se
deve a amavel recepcao da Dra.
Helen Butler Muralha, viuva e
fundadora da Fundacao que leva o
nome do poeta, que cedendo a sua
casa que foi adaptada para as
atividades desta instituicdo e que
possibilitou sediar o Instituto de
Filosofia e ampliar as praticas de
Filosofia para Crianca com literatura,
buscando novas possibilidades para
além das novelas filosoficas de M.
Lipman.

Minha primeira experiéncia na
docéncia do ensino superior ocorreu
no periodo de 2000 a 2002, como
professor substituto da Universidade
Federal do Parana (UFPR), pelo
Departamento de Teoria e Pratica de
Ensino. Ministrei as seguintes
disciplinas: Metodologia do Ensino
de Filosofia, Métodos e Técnicas da
Pesquisa Educacional e Pratica de
Ensino de Filosofia e Estagio
Supervisionado em Filosofia. Esta
experiéncia contribui de forma impar
para meu crescimento didatico e
tedrico. Foi uma oportunidade de
trocar experiéncias com docentes de
diversas areas, especialmente da
Filosofia. O trabalho exigiu grande
aprofundamento nas discussoes
sobre o Ensino de Filosofia, desde os
documentos oficiais como LDB,
PCNS, producgoes teodricas sobre
ensino de filosofia, analise de
manuais de ensino de filosofia. Alem
disso, a atividade de estagio exigiu o
contato direto com a sala de aula
onde aconteciam as atividades
praticas dos alunos da graduagao
com os alunos do Ensino Medio.

Em 2011, como professor



concursado, ingressei no
Departamento de Educagao da UEL.
Venho atuando como professor do
curso de Pedagogia ministrando as
disciplinas de Antropologia,
Epistemologia, Etica e Estética,
Filosofia da Educacao no Brasil. Atuo
também no Programa de Pos-
Graduacao em Educacao (PPEdu)
com disciplinas de Epistemologia e
Ensino de Filosofia. Oriento pesquisa
na area de Filosofia e Educacao,
prioritariamente projetos de
pesquisa sobre ensino de Filosofia.
Desenvolvo tambéem projetos de
pesquisa com tematicas voltadas
para o Ensino de Filosofia.

Em sintese, a trajetoria narrada
aponta que o processo formativo e
profissional foi se direcionando para
o ensino de filosofia, especialmente
para a educacgao basica, para
criangas e adolescentes. A filosofia
apontou as lacunas na minha propria
educacao de carater muito
tradicional, mais especificamente de
carater bancario como critica Freire,
centrada no aprendizado de
conteudos sem vinculos com a
realidade e mantenedora da
opressao. A experiéncia com os
movimentos sociais de lutas
populares foi alimentando a
necessidade de uma filosofia critica
desta realidade de opressao e
preocupada com a transformagao
social. Outro aspecto relevante foi a
descoberta a partir das concepgdes
de Lipman de Filosofia para Crianga
da contribuicao da filosofia na
formacao das criancgas,
especialmente na educagao basica.
Segundo Ann Sharp, fildsofa que
trabalhou no desenvolvimento das
concepcoes de Lipman, filosofia para
criangas representa a libertagao das
criangas, movimento revolucionario
similar ao da libertacao das
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mulheres. Além disso, a comunidade
de investigacao filosofica pode ser
criada em outras realidades em que
a opressao de alguma forma atinge
grupos populares podendo
alimentar sua luta pela libertagao.
Destaco ainda que os ideais da
democracia e da libertagao centrais
em filosofia para criangas, ja estavam
sendo alimentados nas experiéncias
que precederam o conhecimento
dessa proposta filosofico-
educacional, sobretudo nas lutas
populares pos ditadura militar. A
proposta de filosofia para criancas
apresentou um modo de aprender
mais alinhado a pratica democratica:
problematizadora, dialogica,
investigativa e historicamente
referenciada.

DoCEntes: Tanto na legislacao
brasileira como no debate publico
feito pela comunidade académica e
escolar, o lugar da filosofia na escola
ainda e disputado, sobretudo no que
diz respeito a necessidade ou ndo da
filosofiaem sala de aula. O que é uma
educacao filosofica e qual sua
importancia, especialmente para
criangas? Em termos pedagogicos,
como seria possivel uma educagao
filosofica para criancas e a sua
relevancia para sociedade?

Prof. Darcisio Natal Muraro: Essas
questdes foram parcialmente
abordadas na trajetoria que
apresentei na discussao das
questdes anteriores. O argumento
que defende a filosofia por meio dos
temas transversais, ou mesmo a
propde como componente
interdisciplinar, sempre acabaram
excluindo a propria filosofia e o papel
do filosofo na educacao. Na pratica,
essas formas de olhar a filosofia na
educacao fracassa porque o
curriculo escolar foca o conteudo
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das disciplinas tradicionais da
educagao que acaba tomando todo
o trabalho do professor. Por outro
lado, estes professores, em sua
grande maioria sao formados numa
especialidade cientifica, e nao tém
formacao filosofica mais densa a
ponto incluir no seu trabalho a
filosofia, nem tém apoio de
profissional especializado para fazer
isso. Assim, o curriculo escolar tem
muitas ciéncias e quase nada de
filosofia, fazendo com que o
estudante se aproprie de conteudo
sem saber pensar criticamente sobre
eles, e sem saber para que estes
saberes lhe servem para alem da
avaliacao das disciplinas ou outras
tantas implementadas para avaliar o
aprendizado com interesses
politicos.

A pergunta proposta pede para
conceituar Educacao Filosofica e sua
importancia na formagao da crianca.
Vou apontar alguns aspectos que
considero centrais na minha
perspectiva de educacao filosofica.

O primeiro aspecto € a considerar a
dimensao da experiéncia existencial,
especialmente a da crianga. Como
seres em processo de humanizagao
passamos por experiéncias que vao
fixando crencas. As criangas tem
mente ativa mais que a dos adultos,
sao curiosas e questionam os
conceitos que usam para significar
sua experiéncia. Neste sentido, ha
sintonia entre o comportamento
curioso, imaginativo e questionador
da criangca e o comportamento
filosofico. O papel da filosofia e
examinar essas crengas para que o
sujeito as adote, rejeito ou reconstrua
reflexivamente, ou criticamente,
caso contrario, estara submetido ao
processo de inculcacao doutrinaria e
seguira tais crengas por medo ou
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incapacitado de pensar
diferentemente sobre sua
experiéncia. Sem a filosofia, a
experiéncia tende a empobrecer, o
pensamento nao se torna auténomo
no dominio de si no mundo e disso
provem muitos dos problemas
psicologicos que assola as criancas.
Por outro lado, o avango tecnologico
fez com que a experiéncia passasse
a ser saturada de crencas. Esse
fendmeno coloca ainda mais
exigéncia para a atividade filosofica
de pensar criticamente as crencgas
que muitas vezes nao passam de
fake news.

O trabalho da filosofia pode ser
estendido tambem aos conteudos
das disciplinas escolares permitindo
que os estudantes questionem,
reflitam e mantenham a sua
curiosidade aberta no conhecimento
do mundo. Caso contrario, o
resultado sintético da investigacao
cientifica € aprendido como
conhecimento fechado, unico,
verdadeiro e sem problemas,
portanto, sem espago para a
problematizacao e investigacao
anulando a propria ciéncia.

O segundo aspecto da educagao
filosofica e compreendé-la como
educacgao para o pensar.
Historicamente a filosofia tem se
dedicado a pensar sobre o proprio
pensar acumulando um denso saber
no campo logico e epistemologico. A
filosofia pode contribuir com a
melhora significativa do pensar na
educacao. De que forma? Por um
lado, temos as habilidades de
pensamento (investigagao,
raciocinio, formagcao de conceito,
interpretagcao ou tradugao) que
podem aperfeicoa-lo e, assim,
ampliar significativamente tambem o
aprendizado nas outras areas de

conhecimento. Salientamos que a
condicao adequada para o
desenvolvimento destas habilidades
€ a comunidade de investigacao. Isto
porque a comunidade de
investigacdo nao apenas usa as
habilidades, mas reflete sobre elas
no processo investigativo. Alem
disso, o contexto de investigacao de
conceitos filosoficos permite que as
habilidades sejam desenvolvidas
num contexto mais humanistico que
articula a etica, a politica e a logica.

Dai decorre o terceiro aspecto que
faz a educacao filosofica ser tambem
educacao etica e politica, uma
educacao para a cidadania reflexiva.
O proprio contexto da comunidade
de investigacao e permeado pela
etica, pois requer que o grupo pense
a conduta dos investigadores no
processo de aprender. Isto faz pensar
sobre as regras do trabalho coletivo
da comunidade articuladas com a
investigacao. O segundo aspecto
refere-se a dimensao politica desta
pratica de comunidade de
investigacao uma vez que ela busca
constituir um modo de vida
democratico baseado na
investigacao. Aqui € possivel lidar
com aquilo que € problematico
permitindo avoz e avez das criangas,
aprimorando a capacidade de ouvire
argumentar, criar empatia por
interesses comuns e diversos
comportamentos da pratica
democratica. Em termos éticos e
politicos, a comunidade de
investigagao consiste num modo de
vida que favorece o
desenvolvimento das habilidades
sociais de dialogo e comunicagao,
respeito a diversidade e as
diferengas e desenvolvimento do
sentimento de pertencimento. Neste
sentido, a cidadania passa a ser vista
para além da reivindicagao de

83

direitos e cumprimento de deveres e
se constroi como um paradigma de
conhecimento e de vida democratica
alicercado no dialogo e na
investigacao.

Nesta perspectiva, a possibilidade da
educacao filosofica por meio de
comunidade de investigacao se
torna possivel quando ha formacao
dos professores que rompam com a
educagao bancaria, caso contrario, a
filosofia ndo passara de um conteudo
paraaprova.

Outro ponto relevante ¢
compreender que a educagao
filosofica nao € uma pratica que se
incorpora automaticamente. Neste
sentido, o planejamento exige o olhar
do professor sobre sua turma
buscando conhecer os estudantes,
as condicoes de sala de aula e o
conhecimento filosofico a ser
trabalhado, buscando articular com o
universo da cultura, das artes e da
propria ciéncia.

DoCEntes: A proposta pedagogica
para o ensino de filosofia para
criancas ganhou impulso com a
criacao do Centro Brasileiro de
Filosofia para criancas na decada de
1990, com a formacao de
profissionais e a elaboragao de
materiais voltados para o ensino de
filosofia para criangas. As bases
tedricas e metodologicas deste
ensino no Brasil veio com a proposta
didatica sistematizada da educacao
para o pensar de Matthew Lipman,
como a comunidade de investigacao.
Como voceé analisa a recepgao dessa
proposta e quais as contribuicoes da
perspectiva lipmaniana para a
educacao filosofica no Brasil?

Prof. Darcisio Natal Muraro: Essa



questao esta amplamente
desenvolvida num artigo publicado
recentemente na revista Educa e
Filosofia sob o titulo “Ensino de
Filosofia nos niveis iniciais da
Educacao Basica: a recepcao do
paradigma de Matthew Lipman no
Brasil"?. Como mencionei, o
paradigma de Lipman é certamente
uma proposta mais bem
sistematizada de ensino de filosofia
que se pode encontrar na historia da
filosofia e da educacao. Ele propde
uma filosofia dramatizada para o
universo da crianga por meio das
novelas filosofica, oferece
orientagdes para o professor, propde
a metodologia da comunidade de
investigacao e oferece formacgao
para ter dominio dessa proposta.

Este paradigma contribuiu em muito
para o desenvolvimento do ensino
de filosofia no Brasil, rompendo
inumeros preconceitos, da academia
e da escola tradicional e bancaria,
acerca do ensino de filosofia para as
criangas. Muitos professores
formados em filosofia encontraram
um novo campo de atuacao
profissional na educacao basica e, da
mesma forma, inumeros professores
da educacao basica foram
motivados para retornar a
universidade para estudar filosofia. O
pioneirismo de Lipman abriu espaco
para o desenvolvimento de diversas
propostas de ensino de filosofia no
Brasil e no mundo ampliando
significativamente o movimento de
filosofia com criangas.

Todo paradigma tem suas limitagoes,
algumas conceituais, outras
historicas e sociais. Neste sentido, fez
surgir também a critica, apontando
as contradicdes do programa,
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sobretudo o carater comercial, e a
dificuldade de adaptar as mudancas
especialmente com o advento da
Internet. Na minha opiniao, o
paradigma de Lipman no Brasil
sofreu reveses pelo monopolio
capitalista no campo educacional
desde o inicio deste seculo que
bloqueou a entrada de qualquer
outra abordagem diferente daquela
adotado pelas grandes empresas
educacionais. Este processo atingiu
tambeém a escola publica que em
muitos casos adotou o pacote destas
empresas que oferecem o material
didatico, a formacao de professor, o
sistema digital para gerenciamento e
avaliagao, fechando as portas para
qualquer trabalho educacional
alternativo.

DoCEntes: Em tempos atuais,
percebemos uma demanda para um
ensino de filosofia na educacao
basica que, no seu processo de
ensino-aprendizagem, seja
atravessado pela vivéncia dos
sujeitos. O que se enseja € uma
filosofia escolar que faca sentido
para esses sujeitos. Essa demanda
ou tarefa diz respeito também a
filosofia e, certamente, a filosofia
para criangas. O que torna a filosofia
significativa para os estudantes?
Quais os desafios e possibilidades
para esse ensino de filosofia no
Brasil?

Prof. Darcisio Natal Muraro: O ensino
de filosofia tem se defrontado com
duas perspectivas: uma delas
consiste em ensinar a historia da
filosofia considerada um
conhecimento importante da cultura
humana e que traz contribuicoes
para o sujeito pensar o seu mundo; a
outra, considera que o ensino e a

aprendizagem se ampliam quando a
aula proporciona a experiéncia de
filosofar como experiéncia de
pensamento acompanhada tambem
do texto filosofico. Filosofia para
criangas tem focado nesta segunda
perspectiva, a criacao da experiéncia
de filosofar em comunidade de
investigacao.

Depois de anos trabalhando com
essa perspectiva percebi certa
limitacdo nesta pratica em que a
filosofia fica mais na oralidade do
dialogo filosofico, nao se
materializando no trabalho da escrita.
Que seriade Socrates sem Platao?

Nesse processo, fui mudando meu
olhar sobre a filosofia e busquei
compreendé-la como trabalho de
escrita autobiografica. E dificil falar
em filosofia sem tomar como base o
texto filosdfico, portanto, a escrita é o
meio da filosofia existir social e
historicamente. Cada filosofo
escreve para tornar publica sua
experiéncia num mundo
determinado. O ideal de objetividade
e universalidade do pensamento se
confronta com a historicidade
humana e a propria filosofia somente
pode ser compreendida como termo
no plural, filosofias. Deixar essa
condicao tornaria a filosofia uma
ciéncia ou uma doutrina ou dogma.
Assim, nao e possivel desenvolver
nesta entrevista amplamente a ideia
de filosofia como escrita
autobiografica, mas € uma pratica
filosofica recorrente em escritos
como cartas, dialogos, exortacdes,
poemas, aforismos, metaforas sao
amplamente adotados pelos
filosofos.

2. Disponivelem: https://seer.ufu.br/index.php/EducacaoFilosofia/article/view/68022. Acesso em: 23 fev. 2025.
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Nesta perspectiva, penso que o
ensino de filosofia deveria ser fiel a
este principio da escrita
autobiografica filosofica. Nesse
caminho, retomamos a nocao de
experiéncia dos sujeitos como fonte
para a escrita. Aqui ha que se
considerar que a escrita implica as
habilidades de pensamento,
especialmente a habilidade de
perguntar e argumentar
continuamente, pois uma
experiéncia nao se esgota num relato
de primeira mao. A problematizagao
da experiéncia alcangando niveis
mais amplos e mais profundos na
historia pessoal, social e cultural
permite pensar a propria
subjetividade.

Aescrita autobiografica tem o carater
de texto publico. Por isso, a
comunidade de investigagao é
comunidade de escritores e leitores,

criando um circulo epistémico de
producao de filosofias. Dessa forma,
o texto autobiografico € questionado,
dialogado e convida o autor ao
processo de reescrita alimentando o
filosofar. Neste sentido, a escrita
permite também a criacao da
memoria por meio de uma narrativa
reflexiva da propria historia. Neste
sentido, a filosofia esta a servico dos
estudantes, mais do que para um
sistema de avaliagdes que busca a
medir o dominio de memorizagao de
um saber e pouco o de pensar sobre
osaber.

Por fim, a escrita autobiografica
filosofica tem um papel importante
no processo de libertagcao da
colonizagao dos corpos e das
mentes. A filosofia tem uma funcao
historica desempenhar no
enfrentamento dos problemas da
experiéncia comum como o racismo,

a opressao das mulheres e minorias,
a exploracao do trabalho, a violéncia
das classes e a concentracao da
renda, a crise ecologica outros tantos
problemas sociais. Neste sentido, o
ensino de filosofia tem que aprender
com as epistemologias do sul,
epistemologias decoloniais,
anticoloniais e contracoloniais. Isto
leva a pensar que a narrativa da
experiéncia esta permeada pelo
pensamento colonizado, tornando-
se um desafio para o sujeito o
trabalho de pensar o pensamento
hegeménico que influi na sua leitura
de mundo e, pensando-se,
questionando-se, dialogando com o
outro poder escrever-se e
emancipar-se para se constituir
como autor e ator da sua experiéncia
auténtica. E um caminho para uma
ecologia de filosofias.

Entrevista realizada pela Prof.2 Dr.2 Roberta Liana Damasceno Costa e
Prof. Ms. Carlos Getulio de Freitas Maia
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